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  נשמת

  

  גודל מעלתו וחיוב הכוונה בו 

הרוקח אשר  ,כתב  איש  חיים  כל  רוח  בכל    ,בו  המכוין  ואשרי  השירים,  שיר  הוא שבח  כי  כוחו,  בכל  בנשמת  יכוין 

: ובודאי ראוי להלהיב  (שער השמיני פ"ח)היסוד ושורש העבודה  וזה לשון    תיבה ותיבה, ואומר בכל כוחו בקול רם בנעימה, עכ"ל.

האדם   אוכלת לב  בדברכאש  פיו  במענה  לאיש  שמחה  ולהכניס  ועצום,  גדול  בכח  לדבר התיבות  שמחה עצומה ,  האלה,  ים 

בודאי השמחה שראוי להיות לאדם    וכו'.   מאד באלקותו יתברך שמו ויתעלה כל כך, עד הגיעו קרוב להתפשטות הגשמיות

  . , ע"כבעת שאומר השבח הגדול הזה, יותר מכל השמחות ותענוגים שבעולם  ,מעם קדוש הישראלי 

ביקש    םכשנכנסו לקבל שלו  ,זי"ע   מבעלזא  השר שלוםכ"ק מרן  לשבות בצל  הגיעו כמה חסידי קארלין  ר שפעם  פ מסו 

וכן בבוקר בעת פסוקי    ,בליל שב"ק בכל עת התפילה  .כפי המקובל אצלם  הצעקבדרך  וגדול ורם    מהם שלא יתפללו בקול

עליהם  ,דזמרה מרן  כפקודת  ברוחם  להתאפק  ,שלטו  יכלו  לא  כבר  לנשמת  כשהגיעו  בקול  , אך  נשמת  לומר    רם   והתחילו 

והם מחמת אונסם    , בפירוש שלא יצעקו בתפילתם  הרה"ק  שמאחר וציוה להם  , אחר התפילה גמרו אומר  .םהרגל כ  ה ובצעק

רק שלא לצעוק צעקות של   התכוונתי הי  ,השיב להם  שר שלוםאל ה כשנכנסו    ו,מוכרחים הם לפייס  ,לא שמרו את פקודתו

תה  על זה כלל לא הי  ,בתפילהוהתלהבות  א מחמת בלתי יכולת להתאפק מרוב התאמצות  אבל לצעוק באופן כזה שב  ,סתם

  . כוונתי שלא לצעוק

  טעם אמירתו בשבת 

  'נשמת שיום השבת קודש הוא 'יומא דנשמתין', ומשום כך משבחים בו בשירת הנשמה    :) רה(ח"ב ויקהל  איתא בזוה"ק  

לרמוז שיש לנו נשמה יתירה בשבת, ובה אנו משיגים חכמה    ,ואומרים נשמת  : ועוד)(מטה משה סי' תמה  כתבו הקדמונים  כל חי'. ו 

וּבְנָיָהוּ  סוד אמרו "   ברכות יח.)עי'  (כענין שאמרו רז"ל    ,יתירה בשבת, לפי שהוא יום מוכן לכל השגה, ובפרט לצדיקים שהם חיים 

ן אִישׁ חַ  עוד כתב בספר    . חי' כנוח תמיד עליו הרוח, וזהו 'נשמת כל    ,קרא חימפני שהוא צדיק נ  , (שמואל ב' כג, כ)"  יבֶן יְהוֹיָדָע בֶּ

  מו ו שבח והודאה לשנמוסיפין א  ,משום שנתוסף לנו נשמה יתירה בשבת  ,נתקן בשבת  'נשמת כל חי'זה לשונו:  סדר היום,  

  , כדאים לשבח לפניו  ואין אנו   ,וגומל עמנו בכל עת ובכל שעה  ,על כל הטוב והגמול שגמל עמנו מיום היותנו  יתעלה ותברך  י

  . ואילו פינו מלא וכו׳ אין אנו מספיקין להודות וכו׳

שאיתא  רוקחבו ב,  של  גם  התיבות  חי 'מנין  כל  שבת מרומז    'נשמת  בו  קודש  ענין  יש  כי  כמנין  ,  תיבות,  רפ"ה 

וכדלהלן,  תיבות  ה שבת,  בענין  העוסקים  התורה  פרשיות  מרֹוּ "ן  משל  שְׁ תִּ תֹתַי  בְּ שַׁ אֶת  "אַךְ  עד  פַשׁ "  נָּ יג "  וַיִּ לא,  פ"ג   יז)-(שמות 

שׁוֹ תיבות, " ת לְקַדְּ בָּ ַ מוֹר אֶת יוֹם הַשּׁ ומזמור    ל' תיבות,   ג) -(בראשית ב, ב "  לַעֲשׂוֹת" עד "וַיְכַלס"ד תיבות, מן "  טו)-(דברים ה, יב" וגו'  שָׁ

ואין אומרים נשמת   .ק"ח תיבות, סך הכל רפ"ה תיבות  טז)-(תהלים צב, ב "  וְלָתָה בּוֹ וְלאֹ עַ " עד " טוֹב לְהֹדוֹתשבת מן "שיר ליום ה

  כי אם בשבת, וגם ביום טוב שנקרא 'שבתון'. 

שמ"ג תיבות, נגד שמ"ג הם    'ישתבח 'עד  בר נפלא, כי  ד ראה    :, זה לשונו(דיני שחרית לשבת סי"א)  בסידורוהיעב"ץ  כתב  

אור   שיתרבה  לעתיד,  הפעמים  יונתן  כשמש  כו)פסוק  בתרגום  ל,  יִהְיֶה  "  (ישעיה  ה  הַחַמָּ וְאוֹר  ה  הַחַמָּ אוֹר  כְּ בָנָה  הַלְּ אוֹר  וְהָיָה 

מִים בְעַת הַיָּ אוֹר שִׁ בְעָתַיִם כְּ לַ [,  " שִׁ א יְהֵי עֲתִי לְאַנְהָרָא עַל חָד תְּ מְשָׁ ,  ]איָ מַ ת יוֹ עַ בְ יהוֹר שִׁ נֵ א כְּ תָ לָ תְ ין וּ עִ בְּ רְ ה אַ אָ ת מְ וְנֵיהוֹר שִׁ

נז:)ולפי ששבת הוא מעין עולם הבא   כ)זרח שמש צדקה  י, שבו  (ברכות  ג,  מלאכי  , לפיכך הוסיפו בו זה המספר, והרי כל זה (עפ"י 

  ליראיו, עכ"ל.  ומכוון ומדויק מאד, ברוך המגלה סוד

  הואיל שיש בו מענין יציאת מצרים.  (סי' רפא)כתב הטור    ,הטעם שאומרים נשמת סמוך לשירת הים

  ורוח כל בשר תפאר ותרומם זכרך מלכנו תמיד  נשמת כל חי תברך את שמך ה' אלקינו

מָהכֹּל  "  כתובהלשון    פיעל  הוא    ,מברכת  שהנשמהשאומרים כאן    המכתב האבודרהם, ש שָׁ הַלֵּל יָהּ   הַנְּ   ,(תהלים קנ, ו)"  תְּ

תִים יְהַלְלוּ יָהּ "   ם הכתובעל ש  חי'ואמר 'כל    (ב, ז)  שעל הפסוק בפרשת בראשית  ,העץ יוסףבאר  הוסיף לו  .(שם קטו, יז)"  לאֹ הַמֵּ

הוַיְהִי הָאָדָם לְנֶפֶשׁ  " מכל יש חיות, אך  גם להם  כי    ,'נפש חיה'  (שם א, כ)ו בתורה  אנקר שאר בהמה וחיה    אף ש רש"י,  " כתב  חַיָּ

שידוע   המכח הדיבור, ו לא שכל ולא  עלי חיים אין  הרי שלשאר ב  .כולן, שנתוסף בו דעה ודיבורשבזו של האדם חיה  מקום  

אין הכוונה לשיח דברים  , בודאי  ות ועופותשיחם של חיויודע בשהיה מכיר    המלך  חכמתו של שלמהלומר בהגדילו  שחז"ל  מ

ה  "  (שמות ד, יא)בתורה  כתיב  גם  וכפשוטו, כי חוש הדיבור לא ניתן להם,   ם פֶּ בעלי  ה כי    סיבת הדבר הוא,באמת  ו  ."לָאָדָםמִי שָׂ



 ב

בשביל חיותם בעולם רק עם מה שצריך להם  נבראו  שלא נצטוו להכין להם כאן בעולם הזה מזון וצידה לעולם הבא,  חיים  

וע הם    להזה,  ומזונותם  כן  את טרפם  ובקלות  מוצאים  הבריאה,  צריכיבטבע  כח    םאינם  או  דעת  ש   ,רוב ידעוד  כן אמה  ין 

ולשאדם  ה בוראו,  עבודת  וללמד  ללמוד  חלקו  נברא  עבור  בעיקר  הבאדאוג  מיד  בעולם  לכן  הקב"ה  בנפח  כאשר  ,  את  ו 

נשמת  '. ולפי זה פירש  בעולם הבא  כל צרכיו להשיג אשרושהוא חלק מכח הדיבור,  את  נתן לו  וגם    החנן אותו בדעהנשמה  

חיהא  דוקאהיינו    'חיכל   שנקרא  שם    דם  שמך' הדיבור,  כח  על  את  בשונה  הרי  כי    'תברך  הדיבור  רשות  לו  שניתנה  מה 

  .משאר בעלי חיים הוא רק בעבור שיברך ויהלל לשמו יתברך וכנ"ל

ביאר  אחר  יוסף   ובדרך  אחריו    העץ  הבאות  התיבות  עם  תמיד ' יחד  מלכנו  זכרך  ותרומם  תפאר  בשר  כל    , 'ורוח 

מ'רוח', ו'רוח' היא מדריגה יותר מ'נפש'. ולפי זה  גבוהה  ' היא במדריגה יותר  מהספרים הקדושים ש'נשמהבהקדם מה שידוע  

יח.)עי'  (  חייםשל צדיקים הנקראים    הנשמותהיינו    'חיכל    נשמת'הכי פירושו,   ,  'שמך ה' אלקינו', המה זוכים לברך את  ברכות 

שהיא מדריגה   'רוח' ם  נקראיש  היינו שאר אנשים  'כל בשר  ורוח' אמנם  שהם יגיעו עד סוד של שם השם להודות בו יתברך,  

מִי זֶה  "  (שמות ג, טו)על הפסוק    (קידושין עא.) כמו שדרשו חז"ל  וזכרך ולא את השם בעצם,    את  רק  , המה יפארו'נשמה 'פחותה מ ְ  שּׁ

  אני ביו"ד ה"י, ונקרא באל"ף דל"ת.ב ת שאני נכתב אני נקרא, נכמו  לא כ אמר הקב"ה ",  לְדֹר דּרֹ  זִכְרִילְעלָֹם וְזֶה 

ונראה להוסיף בדרך הפשט, על פי מה שהבאנו לעיל מהרוקח ושאר קדמונים בגודל מעלת תפילת נשמת, שהוא  

לאנשים גדולים   רק  שייך  אכן  לומר שהוא  הדעת  עולה על  והיה  השירים וכו',  שיר  כמו  עד למאוד  לפשוטי  שבח גדול  ולא 

  . 'תפאר ותרומם זכרך מלכנו תמיד  כל בשררוח  ' גם  שכאן ר לומ עם, על כן אנו מקדימים ה

שאומרים  'תפאר' מפואר  רם    שבח  'פאר'.בכוונה  בקול  מפארי  'ותרומם'   נקרא  והכבוד  כסא  השבח,    ןכשישראל 

  . )רוקח ( ומתגדל  מתרומם

  מן העולם ועד העולם אתה אל 

ה אֵל"  (תהלים צ, ב)שהוא על שם הפסוק    ,האבודרהם  כתב ופירושו כמו שכתוב במדרש תהלים  ",  וּמֵעוֹלָם עַד עוֹלָם אַתָּ

מח) ביה  (קו,  דאנן  עד עלמא  ביה  דלא הוינן  שמן עלמא  היינו  אתה אל,  העולמות  היכולת,    בכל    מלךהשי"ת  כי  תקיף ובעל 

  אתה אל. חך ואילותך שותמיד אנחנו רואים כש  ,מפרש (אוצה"ת)ובפירוש עיון תפילה  בטרם כל יציר נברא.

  ומבלעדיך אין לנו מלך גואל ומושיע 

בוודאי השמחה שראוי להיות לאדם מעם קדוש    , אחיי ורעיי זרע קודש אהובי נפשי,  (שם)יסוד ושורש העבודה  בכתב  

ומבלעדיך אין לנו מלך 'וביחוד בתיבות    ,יותר מכל השמחות ותענוגים שבעולם  ,הישראלי בעת שאומר השבח הגדול הזה

ברך  ושזכה להיות תחת מלכותו ית   ,ישמח שמחה עצומה על שיש לו מלך גדול כזה  ',כו' אין לנו מלך אלא אתה גואל ומושיע  

יקבל על עצמו בשמחה עצומה   , ויתעלה עליו ועל זרעו  ברך שמוומגודל תשוקת אהבת מלכותו ית  , זכרו לעד  ברך וית  מוש

  . ודי בזה ,המון נסתרות להראות גודל תשוקתו למי שלפניו נגלו כל תעלומות ו  ,מסירת נפש

  פודה ומציל ומפרנס ועונה ומרחם בכל עת צרה וצוקה 

בכל עת צרה וצוקה אין לנו מלך  'ופירושו הוא נמשך לאחריו  ולפי זה  ,  ' בכל עת'יש סידורים בהם באה הנקודה לפני 

פודה ומציל וכו' בכל עת  ' פירושו  נמשך לפניו ו , ש' צרה וצוקה', ובסידורים אחרים באה הנקודה אחר  'עוזר וסומך אלא אתה

  . 'אין לנו מלך עוזר וסומך אלא אתה ', ומתחיל ענין חדש 'צרה וצוקה 

שגם בזמנים קשים כאשר צר  גם כן אין לנו מלך אלא אתה,    , אפילו בכל עת צרה וצוקהש   ,פירשו לאחריו  עץ יוסף בו

, זה יעב"ץהבסידור    כתבכן  ו  השי"ת.מך  הצלה וישועה רק מ ל  ולייחל  אין לנו לצפותבינים שמצאוני, אנו יודעים ומ   קומצו 

כי מה לכאורה יש לתמוה,  , והמאמר הלז ברדיפת הלשון, לקשור 'בכל עת' עם 'אין לנו מלך אלא אתה'המנהג לחבר    לשונו:

יעֵנוּ "   (ירמיה ב, כז)נביא  אמר הו, ו שבח לעבד הנכנע לרבו בעת דוחקו וכשהוא צריך אלי ", ויפתח וּבְעֵת רָעָתָם יֹאמְרוּ קוּמָה וְהוֹשִׁ

ר צַר לָכֶם"  (שופטים יא, ז)  אנשי גלעדאמר בתוכחתו ל אֲשֶׁ ה כַּ אתֶם אֵלַי עַתָּ לכן באמת בימי חרפי היה נראה לי שיש   ."וּמַדּוּעַ בָּ

להסמיכו למה שקדם, רצוני לומר נמשך למעלה לאמרו 'פודה ומציל בעת צרה', ובכאן הייתי עושה הפסקה. אמנם כשבאתי  

כי אנו משתבחים שאפילו    ,שבודאי יש בו קילוס גם על זה הדרך  ,צורך לשנות מנהג נועם הנגינהלכלל בינה, אמרתי שאין  

מַלְכּוֹ  "  (ישעיה ח, כא) לא כעובדי עבודה זרה שכתוב בהן    ,ן לנו מלך אחר אלא אתהבעת צרה אי ף וְקִלֵּל בְּ וְהָיָה כִי יִרְעַב וְהִתְקַצַּ

  ". יוקָ וּבֵאלֹ 



 ג

  אלקי הראשונים והאחרונים 

ושו הייתי עם ראשונים  שפיר",  אֲנִי ה' רִאשׁוֹן וְאֶת אַחֲרנִֹים אֲנִי הוּא"  (ישעיה מא, ד)על דרך הכתוב  שהוא    קח,והר  כתב

אנו מבקשים, שהרי אתה הוא עכשיו בזמן  לפי זה  במצרים, ואת אחרונים עם דורות בבל, ודורות אחרונים אני הוא עמהם. ו

שינוי,   שום  בלא  הראשונים  בדורות  שהיית  כמו  לדורות  האחרון  גם  תעזור  כן  הראשונים  לדורות  שעזרת  כשם  ולכן, 

  . האחרונים

  אלוק כל בריות 

הבריות מודים שהוא יתברך הוא אל אחד ואב לכל, ופירוש   מר א נשזאת, כמו  יודעים  העולם  אפילו אומות  ו שכל 

גּוֹיִם" (מלאכי א, יא) מִי בַּ דוֹל שְׁ מֶשׁ וְעַד מְבוֹאוֹ גָּ זְרַח שֶׁ   . (רוקח)  "מִמִּ

  אדון כל תולדות 

לֶדלאֹ תֵדַע מַה  "כמו    ,פירוש, אדון כל מקרי הזמן המתהפכים מענין לענין   - ולכן קראו בשם אדון  ,  (משלי כז, א)"  יוֹם  יֵּ

מיום שברא הקב"ה את עולמו לא היה מי שקרא להקב"ה   (ברכות ז:)חז"ל  מרו  ולכך א  ,תקיף ובעל היכולת לשדד מערכות הזמן

  ,ומובן הוא למבינים  ,וששידד מערכות מזל  ,כי לו היה ראוי לקרוא אותו יתברך בשם זה  ,אדון עד שבא אברהם וקראו אדון

  . )עץ יוסף (  כי שם זה מורה על הכח והיכולת לשדד המזלות כולם

הדברים    ם ה'  בריותש'  ,(אוצה"ת)בפירוש עיון תפילה  כתב  ',  כל בריות אדון כל תולדות  קאלומה שכופלים ואומרים '

ו בראשית,  ימי  בששת  הראשונות,  ה   םה  ' תולדות' שנבראו  הבריות  מן  הנולדים  הולכות    אףשדברים  שהתולדות  פי  על 

  . ר הטבעצ כי הוא יו  ,ונולדות על פי דרכי הטבע, הקב"ה הוא אדוניהם

  המהולל ברוב התשבחות 

כתבו שאין נכון    (עץ יוסף, עיון תפילה, ועוד)אבל כמה ממפרשי התפילה  ,  'התשבחות  בכלא 'המהולל  רסיגההרוקח  בסידור  

הִלָּתוֹ מִי  "  (תהלם קו, ב)שהרי נאמר  לומר כן,   ל תְּ מִיעַ כָּ בוּרוֹת ה' יַשְׁ , ' התשבחות   ברוב  ו 'המהוללגרס ולכן  ,  (עי' מגילה יח.)   "יְמַלֵּל גְּ

בתשבחות    ,תשבחות  הרב ה בפירושו  ו מאדכלומר  הזההרבה  וכלשון  בפסוק    ,  ז)מצינו  סג,  חֲסָדָיו"  (ישעיה  וּכְרֹב  רַחֲמָיו  ",  כְּ

בכן "כמו  ריבוי חסדיו, ולכוונה  שה נָיואֶת כְּ רוֹ וְרֹב בָּ שאין להקשות וכתב העץ יוסף,    . ריבוי בניו, שהכוונה ל(אסתר ה, א)  "וֹד עָשְׁ

'רוב ההודאות' משמע ולא כל ההודאות, כי אכן כן הוא לגבי הודאה שאדם  שהלשון    (תענית ו:)על זה ממה שמצאנו בגמרא  

מיני   בכל  הכל  על  להודות  וצריך  יתברך,  ממנו  שקבל  טובותיו  על  להלל  ההודאמודה  כן  שאין  מה  אפשר  ש השי"ת  ל,  אי 

  לבשר ודם להללו בכל התשבחות. 

  וכו' המנהג עולמו בחסד ובריותיו ברחמים 

נֶה"  (תהלים פט, ג)  על שם הכתוב  'עולמו בחסד ' עַל   וְרַחֲמָיו"  (שם קמה, ט)על שם הכתוב    'ובריותיו ברחמים' ",  עוֹלָם חֶסֶד יִבָּ

יו ל מַעֲשָׂ וכל אשר  ארץ  צבאותיהם השמים ושהוא ה  עולמוכללות    'בחסד המנהג עולמו  ' ובפירוש שיח יצחק כתב,  .  (עץ יוסף)  "כָּ

אם זוכין אין מקבלין שכר ואם חוטאין אין מקבלין ואין בהם לא זכות ולא חובה,  נעשו לא לשכר ולא להפסד,  לא  שעליה,  

הוא  פורענות  בחסד',  באשר    ' מנהג  בחירה,  גמור  בעלי  מנהג   'בריותיו 'אך  אינם  הוא  ועונש,  ושכר  בחירה  בעלי  שהם 

  , כרחם אב על בנים גם אם אינו ראוי לכך על פי מעשיו. ' ברחמים'

וה' ער הנה לא ינום  'משך  האת הביאר  הרה"ג רבי שלמה קלוגר זצ"ל  מ  על סדר התפילה  'יריעות שלמה'בפירוש  

זה לשונו: שהשי"ת מנהג את בריותיו ברחמים,    בא להוכיחנמשך לאחריו וש,  וכו'   'ולא ישן המעורר ישנים והמקיץ נרדמים

ולא היה    ,ברוך הוא מנהיג את האדם ברחמים, דאף שרואה ויודע מחטאיו של אדםהקדוש  ראה הכוונה, דבא להודיענו דרק  נ

 , אף על פי כן הוא מושיע לו ברחמים, ולכך כדי שלא יטעה השומע לומר מי אמר שהוא מצד הרחמים   ,ראוי להושיע לו בדין

ואדרבא אף    ,ורואה הכל  '׳ לא ינום ולא יישן ה ו'ן הוא, רק אדרבא  לכן אמר שלא כ,  דלמא לא ראה המעשים הרעות שעשה

הוא   ברוך  והקדוש  מעוררו,  הוא  שוכח  שהאדם  נרדמים 'מה  ואין   'מקיץ  הכל  ויודע  בתשובה  לשוב  אותם  ומזכיר  ומעורר 

עליו מרחם  הוא  הרחמים  מצד  רק  לפניו,  מתח  ,שכחה  אמר  ברחמים המנ'ה לה  ילכן  ובריותיו  בחסד  עולמו  ואתי  וד   ,'ג  ו״ק 

  . שפיר



 ד 

  וה' ער הנה לא ינום ולא ישן 

רָאֵל"   הפסוק  על שםכתב העץ יוסף שהוא   ן שׁוֹמֵר יִשְׂ ה לאֹ יָנוּם וְלאֹ יִישָׁ בעיון תפילה  ביאורו כתב  ו   .(תהלים קכא, ד)  " הִנֵּ

מש   ,(מעקלענבורג) יגרע  לא  קלה  בתנומה  שלכאורה  ו  .תו גחשהאפילו  הלשון,  לכפל  הטעם  שזהו  להוסיף  מאחר  קשה  נראה 

ואף  ער    דםפעמים שהאל  מצוי  בשר ודםרק הביאור הוא, כי אצל  ,  'לא ינום ולא ישןומר 'שוב וללמה לנו ל,  'וה' ערשאמרנו '

ם ולא ישן בשום  ולא ינו  ,סוגר עיניו לתנומה קלה, אבל השי"ת אינו כן, רק הוא ער ומשגיח עלינו בכל רגע ורגע   על פי כן

  פעם אפילו לתנומה קלה. 

  והמקיץ נרדמים   המעורר ישנים 

מָה  "  על פי מענה אליהוא בן ברכאל לאיוב, שאמר לועץ יוסף  כוונת הדברים ביאר ב רְדֵּ נְפֹל תַּ חֲלוֹם חֶזְיוֹן לַיְלָה בִּ בַּ

ים ים וּבְמֹסָרָם יַחְתֹּםוגו',    עַל אֲנָשִׁ טו(איו  "אָז יִגְלֶה אֹזֶן אֲנָשִׁ לג,  היינו שפעמים שהשי"ת מראה לאיש בחלום הלילה את  ,  טז) -ב 

אשר נגזר עליו, כדי שידע ויכיר מזה את אשר חטא ואשם, כי השי"ת מעניש את האדם על פי מעשיו מדה כנגד מדה, ואם  

ו בפועל יסורים  לא ישכיל לדעת על ידי החלום מה עליו לתקן, ולא ישוב לה', אז יגמור השי"ת את ההודעה במה שישלח עלי

על ידי   מעוררם לתשובהש  'המעורר ישנים', וזהו  (עי' מצודת דוד שם) הראויים לו שדומים אל פשעיו, להשכיל מהם ולשוב אל ה'  

  בתרדמת הזמן לעוררם לשוב לה' ולתקן מעשיהם.   'נרדמים מקיץה ו'חלום חזיון לילה, 

  המשיח אלמים 

תפילה   בעיון  בהם  ,  (אוצה"ת)פירש  הדיבורנותן  "  ,כח  יחוּ מגזירת  עַר  יָשִׂ שָׁ בֵי  יֹשְׁ יג)"  בִי  סט,  סיפור  ענין  שהוא    (תהלים 

  . (מצודת ציון שם)  דברים

  והסומך נופלים והזוקף כפופים 

ששני ענינים אלו קשורים ותלויים זה בזה, שעל ידי מה שהשי"ת סומך נופלים, זוקף    ,כתב העץ יוסף ביאור נפלא

הם נקראים 'כפופים' אליו יתברך בהכרח,   והעשיריםהם נקראים 'נופלים',    שהענייםהכפופים, זה לשונו:    באותו זמן גם את

פִלָּה בסוד "  ,ת רבים מתעטפות בתפילת העני ועולין למעלהושתפיל   (ח"ג בלק קצה.)  רכי כל ברואיו נצרכים אליו, ואיתא בזוה  תְּ

פוּפִים"  (שם קמה, יד)מר  שאמה  , וזהו  (תהלים קב, א)"  לְעָנִי כִי יַעֲטֹף ", פירוש בשעה שסומך את  סוֹמֵךְ ה' לְכָל הַנֹּפְלִים וְזוֹקֵף לְכָל הַכְּ

מקבל אז גם כן תפילת העשירים אשר להם לא היה פירוש    ,, אז זוקף לכל הכפופים]ם העניי  תפילת את  ל  בשמק [הנופלים  

  . כות עצמןבזנותן כפי שאלתם 

  ולך לבדך אנחנו מודים

אף אם נעשה עמנו לפעמים ישועה על ידי אחרים, אף על פי כן אין אנו מודים אלא לך לבדך, כי אתה הוא    ,שופיר

על עבדיו כדי לעשות רצונו של צדיק זה יוסף, כמה מצינו שהקציף הקב"ה את המלך   (מגילה יג:)העושה כל אלה, וכמאמר חז"ל 

אמר   א)דאת  מ,  לַאֲדנֵֹיהֶם"  (בראשית  וְהָאֹפֶה  מִצְרַיִם  מֶלֶךְ  קֵה  מַשְׁ זה  חָטְאוּ  צדיק  רצון  לעשות  כדי  המלך  על  עבדים  והקציף   ,"

גְתָן"  (אסתר ב, כא)כמה דאת אמר  ,מרדכי    . (עץ יוסף)  " וגו'קָצַף בִּ

  וכו'מלא ואילו פינו 

שפתותינו  ו נה כהמון גליו,  ילשוננו רופינו מלא שירה כים,  ',  הגדלת שבח של מקום  ל ש  לשונות   ששהכאן  אומרים  

רקיע,   כמרחבי  וכירח,  ו שבח  כשמש  מאירות  שמים,  ועינינו  כנשרי  פרושות  כאילותוידינו  קלות  בפירוש .  ' רגלינו  וכתב 

רוּךְ ה' אֱלֹ הם, אצל נח "וברכה אצל שם ה',  לשון  ו' פעמים שנזכר בתורה  הם כנגד  סידור עבודת השם, ששב ם קֵ וַיּאֹמֶר בָּ  " י שֵׁ

רוּךְ ה' אֱלֹ "באליעזר עבד אברהם  ,  (שם יד, כ)  "וּבָרוּךְ אֵל עֶלְיוֹן"  אצל מלכי צדק שאמר, ו(בראשית ט, כו)   " י אֲדנִֹי אַבְרָהָםקֵ וַיּאֹמֶר בָּ

כז) כד,  "(שם  וביתרו  ר  וַיֹּ ,  אֲשֶׁ ה'  רוּךְ  בָּ יִתְרוֹ  אֶתְכֶםאמֶר  יל  י)  " הִצִּ יח,  רבינו  (שמות  במשה  אחד  כוונתו],  פסוק  לאיזה  ביאר  ,  [לא 

ד"  (דברים לג, כ)וזאת הברכה  בפרשת  ו רוּךְ מַרְחִיב גָּ דֻלָּה"  והוא גם כן כנגד ו' שבחות שבפסוק  [דקאי על הקב"ה]."  בָּ   ,לְךָ ה' הַגְּ

בוּרָה פְאֶרֶת   ,וְהַגְּ צַח ,וְהַתִּ מַיִם וּבָאָרֶץ ,וְהַהוֹד ,וְהַנֵּ ָ שּׁ י כֹל בַּ   . (דה"י א' כט, יא)  "כִּ

  פינו מלא שירה כים 

ן  "  (מ, ד)שמצאנו בכתובים שהלשון שירה מתייחס לפה, כמו שכתוב בתהלים    ,האבודרהםכתב   תֵּ ירוַיִּ פִי שִׁ   ". חָדָשׁ   בְּ

מי  שאפילו אם היה פינו נובע תמיד שירים והתפעלות מהלב, כמו    ,בעץ יוסף   כתב  'כיםשירה  מלא  מה שאומרים ' פירוש  ו

  . , מכל מקום לא היינו מספיקים להודותנובעים תמיד שהים 



 ה

  כהמון גליו  ולשוננו רנה

בפסוק   הלשון,  אצל  רינה  לשון  שמצאנו  האבודרהם,  הנביא  כתב  ישראל  שאמר  בני  את  וניחם  שחיזק  ישעיה 

"ותרון" מלשון רינה, שישראל שהיו    (שם) וכתב בעל המצודות    "אִלֵּם   וְתָרֹן לְשׁוֹן"  (לה, ו)בנבואת הישועה והגאולה, ואמר שם  

כי הלשון מחתך הקול וממנו יצא  ,  יארב ובעץ יוסף  .  לשונם רינה, לשבח להשי"ת על הישועהאז  כאלם לא יפתח פיו, ימלא  

אוֹן  "  הפסוק  על שםכתב האבודרהם, שהוא    'כהמון גליו '  .ול הרינה ק ים שְׁ אוֹן יַמִּ יחַ שְׁ בִּ יהֶםמַשְׁ לֵּ   המיית שפירושו  ,  (תהלים סה, ח)   "גַּ

  . (מצודת ציון שם)הגלים 

  ושפתותינו שבח כמרחבי רקיע

הפס ש  ,האבודרהםכתב   שם  על  חוּנְךָ ק "והוא  בְּ יְשַׁ פָתַי  ד)  "שְׂ סג,  דברי חז"ל  (תהלים  פי  ועל  ח) ,  ה,  ב"ר  היה    (עי'  שהרקיע 

בוֹד אֵל  "   (יט, ב)על דרך מה שנאמר בתהלים  הכוונה   פירש  (אוצה"ת)עיון תפילה   בפירושו .מרחיב עצמו והולך רִים כְּ מַיִם מְסַפְּ ָ הַשּׁ

יד הָרָקִיעַ  ה יָדָיו מַגִּ תמים דעים, ומתעוררים על ידם לספר  בכל הארץ יצא קום, הכל מתבוננים מפלאות  שעל ידי ש",  וּמַעֲשֵׂ

  , 'ושפתותינו שבח כמרחבי רקיע'  שאומרים כאןה  ת מוזהו כוונ  . בשבחו, והרי זה דומה כאילו בכל קצוי ארץ נשמעו מיליהם 

מלאים  אם  שאפילו   שפתותינו  שהשבחבהיו  רבים  העולם,  יםנשמע  יוים  ש  בכל  מהרקיע  לומדים  שאנו  קצוי  בכמו  תבל כל 

  שהוא משבח, מכל מקום אין אנחנו מספיקים להודות לך. ניכר מה 

  כשמש וכירח  ועינינו מאירות 

היו  ש אילו  מאירותגם  פקחים    , עינינו  אל,שהיינו  נפלאות  ולהתבונן  בכל    לראות  מתפשטים  שהם  וכירח'  'כשמש 

ל מה שיש לראות, ואין אנו  אין אנחנו רואים כש  עינים,סתומי    בהיותנו עכשיו    ן כוכל ש  לא היינו מספיקים להודות, העולם,  

  . אוצה"ת, ועץ יוסף) -(עפ"י עיון תפילה  יודעים מה לספר 

  כנשרי שמים   ת וידינו פרושו

כב) בשלמה  כמו שכתוב  ,  בזמן ששמחים ומתפעלים מאד   ידיהם כלפי מעלה  שו פרלדרך בני אדם  כן הוא  ש ח,    (מ"א 

מָיִם" ָ יו הַשּׁ פָּ פְרשֹׂ כַּ אשר מרים אדם את ידיו כלפי  כש,  דהשמחה מכבודו יתברך בלבש זה סימן ההכנעה והתבוננות  י  ", כוַיִּ

כנשר יפרוש  '  כנשרי שמים '  , ואין לו משל עצמו כלום.וא מהשי"ת בלבד הכל מה שיש לו  מעלה לשמים, מתבונן ומכיר ש

  . (עץ יוסף)  כנפיו תמיד לנוד ולעוף תחת השמים

  ת כאילוורגלינו קלות 

  .שקלות לרוץ במהרה  תהאילוולהודות ולהלל לו ולהגיד גדלו, כמו    ,לקיים מצוותיוולמהר  ו זריזים לרוץ  כלומר שהיינ 

וגם אילו היה בנו כח כזה לרוץ    ,ית ו לחזר ולשוט בכל פינה ובכל ז  ייםבקלות רגל  לרוץאילות  שדרך ה ובמחזור ויטרי כתב,  

  . ה', אפילו הכי אין אנו מספיקים להודות  טובותאת גדולות ור  ו חקול

'זרוע ימין'  מלכא    א חכם השלם החסיד מר קשישא כמה״ר כליפהביא קושיא מה  החיד"א בפירושו להגדה של פסח 

כמו שאר   ,מסייעים להרבות השבחלכאורה אינם  כאילות,    ות, ורגלים קלוכירח  כשמשמאירות  עינים    - שענינים אלו    ,זלה״ה

כי המשבח צריך    ,שבחאת גודל    יםגם אלו מועילשתירץ החיד"א,  ו   כולם מסייעים מאד לשבח ולפאר.ן ש הדברים שהזכיר כא

מק ניסים ונפלאות אשר הפלה ה', מה  ו וגם עין השכל בו יבין מאד בע  ,להיות עיניו פקוחות להבין דקדוק פרטי וסוגי הנס

, עינא דשפיר חזי ועין השכל מאירות לראות 'ינו מאירותועינ'  אומרים שהו מה  וז   .עמקו נפלאותיו, ולפיהן ישיב דברי השבח

על  ושבחה  שיר  ליסד  כדי  למיניהם,  ושריגיהם  וסעיפיהם  ותולדותיהם  ניסים  דקדוק  תחת,  ועמק  רום  עומק  בשכל  ולהסתכל 

כי כבד  הכל. וגם מתנאי המשורר שלא היה גס וכבד וכיוצא, כי תנועותיו הכבדות מונעים אותו להאריך בשיריו ומזמוריו,  

 שהקלות למשורר מסייע שלא ייעף ולא יגע.   ,'ורגלנו קלות כאילות' הוא בתנועות אברים. וכלפי זה אמר 

  אין אנחנו מספיקים להודות לך וכו'

, ועל ילאה כל לשון להודות לו ולשבחוכתב העץ יוסף, כלומר מצד גדולתו ועצמותו יתברך, כי אין סוף ותכלית,  

  אין די להודות לו. , שאחת כמה וכמה הטובות שעשית עם אבותינו ועמנו 

  על אחת מאלף אלפי אלפים וכו'

אנשי כנסת הגדולה בחכמה גדולה ובדקדוק    תקנוהולשון זה, ש  על  דבר נפלא  (תולדות, שנה ב אות ה)הבן איש חי  כתב  

בעלמא,   גוזמא  לשון  ואינו  אלפים'  כי  רב,  אלפי  שהםב'אלף  במספר,  מדריגות  עשרה  אלפים,    : יש  מאות,  עשרות,  אחדים, 



 ו

אלפים  ו עשר אלף  אלפים,  מאות  אלפים,  עשר]ליון ימ[ ת  אלפיםו,  אלפי  מיליונים]  ת  אלפים  ,[עשרות  אלפי  [מאות   מאות 

הילולים שאמר דוד    הועשר  ,ספירות  הכנגד עשר   , מדריגות  ההרי כאן עשר  ,ביליון]  -[מיליארד    לף אלפי אלפיםא,  מיליונים]

קָדְשׁוֹ המלך ע"ה ב" יש שלושה עשר  ' [כן הוא לפי נוסח עדות המזרח]  ב רבי רבבות ור 'אבל ב   .(תהלים קנ)"  הַלְלוּיָהּ הַלְלוּ אֵל בְּ

עשרה רבי    ,רבי רבבות  ,אלף רבבות  ,מאה רבבות  ,עשרה רבבות  ,רבבות  ,אלפים  ,מאות   ,עשרות  ,אחדים  : שהם   ,מדרגות

רבבות  ,רבבות רבי  רבבות   ,מאה  רבי  רבבות  ,אלף  רבי  מדרגות  , רב  עשר  שלושה  דרחמי  ,הרי כאן  מכילן  י"ג  וי"ג   ,כנגד 

  .וי"ג שבחים של ישתבח  ,מידות

  ם אבותינו ועמנועשעשית 

י  קֵ אֱלֹ על הפסוק "  (מכילתא בשלח פרשה ג)מדרש  מה דאיתא ב הוא על פי    בותינוא  ןאכ רים  זכי משה  שמהאבודרהם,  כתב  

מר לפניך שבח ו לא על הנסים שעשית עמי א  , אמרה כנסת ישראל לפני הקב"ה, רבונו של עולם   ,(שמות טו, ב)  " אָבִי וַאֲרֹמְמֶנְהוּ 

  וזמרה, אלא אף על הנסים שעשית עם אבותינו.

  ומבית עבדים פדיתנו  ה' אלקינו מלפנים ממצרים גאלתנו

'בתי  החיד"א  כתב  והוא ארץ מצרים.  אשר יצאנו משם  כי בית עבדים  ,  צריך ביאור  לשוןהכפל   פסח  של  להגדה  (בפירושו 

ארץ בשעבוד  העל    ' מבית עבדים פדיתנו' , ווטומאתה  מצרים של  על הקליפה  מדבר    'ממצרים גאלתנו שהלשון 'תרץ,  ל  הנפש')

אומרים  מדוע  ביאר בסידור המפורש  ולפי דבריו    . והיו משועבדים לפרעה במצריםבפרך  ופים עבדו  מצרים התחתונה, שהג

שיהיה משמעותו    ,'ומבית עבדים פדיתנו מיד אחר 'ממצרים גאלתנו', שלכאורה היה צריך להזכיר שם ה' אחר '  'ה' אלקינו '

הגאולה מקליפת מצרים בחר בנו השי"ת להיות לו לעם,  ולפי ביאור החיד"א מבואר שפיר, כי דייקא על ידי    .על שניהם קאי  ד

  . ה' אלקינו' -לכן סמך ואמר 'ממצרים גאלתנו 

החיד"א דקדק  אחת')  עוד  'שפה  פסח  של  להגדה  ופדה  (בפירושו  שגאל  שמשמעותם  'פדיתנו'  'גאלתנו'  שאומרים  הלשון  על   ,

קטזבגמרא  אמרו חז"ל  שעל פי מה  בואר  רק הוא מ   ,שיצאו ממצרים   אבותינו  על  קאי  ת הדברים פשטואותנו, והלא    :)(פסחים 

  . הופד  גאלשאותנו נחשב אכן ודאי  באם כן  ועצמו כאילו הוא יצא ממצרים,  את חייב אדם לראות 

  ברעב זנתנו ובשבע כלכלתנו 

ךָ  "  (דברים ח, ג)'ברעב זנתנו' מרמז על אכילת המן במדבר, כמו שנאמר   רְעִבֶךָ וַיְעַנְּ ן  וַיַּ אֲכִלְךָ אֶת הַמָּ 'ובשבע    וענין   ",וַיַּ

כא), שכן מצאנו ביוסף שאמר לאחיו  מכל וכללנו  א יחסר  לפרנסה בריוח ש  אוהכלכלתנו'   נ,  ל אֶתְכֶם"  (בראשית  ",  אָנֹכִי אֲכַלְכֵּ

  . (עץ יוסף)  פירוש שלא תדעו מהרעב כלל 

בברכת המזון, אם  של  בברכה שלישית  כלכלנו' שאומרים שהסתפק בלשון '  (או"ח סימן קפח משב"ז סס"ק ז)פרי מגדים  ועיין ב 

יב)הוא לשון של מותרות, או להיפך רק דברים הכרחיים וכלשון הכתוב   מז,  ל יוֹסֵף אֶת אָבִיו  "  (בראשית  הנה ו  . "לֶחֶםוכו'  וַיְכַלְכֵּ

סופר   ויחד)החתם  ד"ה  יתרו  לפר'  '  (בהשמטות  בנשמת  כאן  שאומרים  הלשון  על  הוא    בשבעתמה  שבח  מה  להשי"ת כלכלתנו', 

שיש  ב  אותנו   כלכלשמ בגמרא  ותירץ  .  בעולם  בעושזמנים  שאמרו  מה  פי  טז:)על  על   (ערכין  שעברו  בלא   יוכל  יום  ארבעים 

שהוא כנגד הטבע שיזומן לאדם הכל כפי   (שער הגמול ד"ה עוד הזכירו) וביאור הענין כתב הרמב"ן בתורת האדם    ,יסורין קיבל עולמו

נָיו לְהַאֲבִידוֹ על דרך "   ,אם לא שהקב"ה מזמין לו כפי רצונו כדי לקבל עולמו בעולם הזה  ,רצונו לֵּם לְשׂנְֹאָיו אֶל פָּ (דברים ז,  "  וּמְשַׁ

זמני  אפילו ב, שרק כדי צרכוגדול  בשפע  א לשון שאינו  הוש  תנו'כלכלשאנו משבחים 'בשבע  הלשון  אם כן מדויק היטב  ו  .י)

ומתירוצו נראה שנקט בפשטות כצד השני   בעולם הזה.עולמנו  את  כדי שלא נקבל   ,נו ולא בשפעשבע נתת לנו רק כדי צרכי

  בפרי מגדים, שהלשון 'כלכלתנו' הוא באופן של צמצום. 

שלא הצרכתנו זה    ,כולנו בשוה  כי השי"ת מכלכל את   ' בלשון רבים,כלכלתנו מה שאומרים ' ש  רהיעב"ץ פי בסידור  

ודבריו    .שהעשירים אף בימי רעבון ישבעו, אבל העניים גם בימי השובע יחסרו לחם מים הזה נוהג  העולם  שלזה, לא כדרך  

ולא   בצמצום  אותנו  שכלכל  מה  על  מיוחד  שבח  בכאן  שיש  החת"ס,  תירוץ  את  לעיל  שהבאנו  מה  עם  אחד  בקנה  עולים 

יתירה, כי עיקר השבח הוא על   שמשפיע הקב"ה על כל אחד שיקבל בעצמו את מה שצריך לו, ואינו צריך  מה  בהרחבה 

    .להגיע למתנת העשיר

מחרב  הביא בשם רבינו מנוח ביאור יפה בזה, שהוא נמשך למה שמודים ואומרים לאחריו '  (או"ח סי' רכא)והבית יוסף  

בני אדם יוצאים ללסטם ולשפוך דם נקי, וכן  , ומחלאים רבים ונאמנים דליתנו', מפני שבסיבת הרעב  הצלתנו ומדבר מלטתנו



 ז

מחרב הצלתנו ומדבר מלטתנו,    -בסיבת הרעב חלאים באים לעולם, לכך אנו משבחים ואומרים שעל ידי שזנתנו וכלכלתנו  

  ומחלאים רבים ונאמנים דליתנו.

  ומדבר מלטתנו   מחרב הצלתנו

בו   שכתוב  אותו  של  בנו  בן  עמלק  של  מ) 'מחרב'  כז,  ךָ ל  וְעַ "  (בראשית  'הצלתנו'תִחְיֶה  חַרְבְּ במעשה  "  הוא  'ומדבר'   .

ישראל   עם  על  למשה  ה'  שאמר  יב)מרגלים,  יד,  נּוּ  "  (במדבר  בֶראַכֶּ נּוּ   בַדֶּ שלא  וְאוֹרִשֶׁ מהשי"ת  ביקש  רבינו  שמשה  'מלטתנו'   ."

כ)יהרגם, ואמר לפניו י"ג מדות של רחמים, עד שאמר לו ה'   פסוק  י  "   (שם  דְבָרֶךָ סָלַחְתִּ יוסף)  "כִּ 'דבר' גם .  (עץ  ויש לדעת שבכלל 

[כמו שהיה בשנים אלו   קורונה], ולאו דוקא כמו  מחלת השאר מגיפות רעות שמביאות לעולם מחלות ומיתות משונות ה"י 

  .שהיה במכת דבר במצרים שמתו בפעם אחת

  ומחלאים רעים ורבים ונאמנים דליתנו 

התוכחה  מהוא   בפרשת  הכתוב  כללשון  ה'    בין  מצוות  את  לעשות  ישמור  שלא  למי  בתורה  האמורות  הקללות 

(עפ"י אבודרהם , ועל זה אנו מודים ומשבחים כאן, שהגביהנו ורוממנו מחלאים אלו  (דברים כח, נט)   "וָחֳלָיִם רָעִים וְנֶאֱמָנִים "  וחוקותיו

ורה להביא עלינו חלאים רעים ונאמנים אם ורצה לומר, אף שאמרת בת  , מלשון דלות  'דליתנו , ' עץ יוסף עוד פירש ב  . ועץ יוסף)

  וחולשה וחולי קצת. נעבור על תורתך, מכל מקום לא עשית לנו כן ממש, רק הבאת עלינו דלות 

בזמן שגזר הקב"ה, ואף לסור   לבוא על האדםמאת הבורא  שהם נאמנים לקיים שליחותם    , יםא קאי על החל'  ונאמנים '

יסורין  , שבשבועתן   'ונאמנים 'בשליחותן    'רעים '  (ע"ז נה.)ועל זה הדרך איתא בגמרא    .ממנו רק בזמן שתעלה רצון מאת הבורא

ועל    ,ולא תצאו אלא ביום פלוני ובשעה פלונית  ,משביעין אותן שלא תלכו אלא ביום פלוני   ,בשעה שמשגרין אותן על האדם

  . על ידי סם פלוניידי פלוני ו

אומות העולם,    לרק אצזהו  רים מקדימין לצאת  סו שזה שאין הי  ,ומתאמרא בשם כ"ק מהר"י מבעלזא זי"ע שאמר

בני  אבל   לפעול  ישראל  עם  תפילה  יכולים  ידי  העל  ישועת  במהרה  '  להקדים את  ו שתבוא  הגזירה,  כמו  קודם זמן השלמת 

הבתרים  הגזירה  שמצרים,    גלותביה  הש בין  נָה" היתה  בברית  שָׁ מֵאוֹת  ע  אַרְבַּ אֹתָם  וְעִנּוּ  יג)"  וַעֲבָדוּם  טו,  ידי (בראשית  ועל   ,

ובזה פירש את מה שאומרים בנשמת 'מלפנים   .בשל קושי השעבוד  אחר מאתים ועשר שנהמו לצאת  יקד התפילה וצעקה  

'מחלאים רעים ונאמנים דליתנו'  אנו מתפללים  רצה לומר כשם שגאלת אותנו ממצרים לפני הזמן, כן  וכו'  ממצרים גאלתנו'  

  הזמן. אף קודם בוא את הרפואה ל חישתש

  עד הנה עזרונו רחמיך ולא עזבונו חסדיך ה' אלקינו ואל תטשנו ה' אלקינו לנצח

לנו לפחד    היהכן  מעשינו הטובים, אם  זכות  במבאר העץ יוסף, שאם ישועת השם אשר עשה עמנו בימי קדם היתה  

לא היינו ראויים להשיג מלפנים  כי באמת גם    י, אבל אחר שהיו לנו מאז  תינו ושלימותינוו ת, כי נגרע מאתנו צדקזאהלעת  

עתה גם  כן  על  רחמיו וחסדיו יתברך,  ואך צדקה וחסד עשה עמנו במתנת חנם לגודל  נו,  ימעש  זכות  תשועה מאת ה' על פי

רק  שגם עד עתה היתה עזרתינו  כלומר    'עד הנה עזרונו רחמיך ' יצוה ה' חסדו עלינו, וזהו  ומצפים בכל עת שאנו מיחלים  

', ושוב ראיתי ממש כעין דברים אלו אל תטשנו ה' אלקינו לנצח 'על כן נקוה כי  ו  ,'ולא עזבונו חסדיך '  ,בעבור רוב חמלתך

  . (כה, טו)בפירוש הגר"א למשלי 

' כלומר כל מה שעזרת לנו עד הנה הכל הוא  עד הנה עזרונו רחמיך' ,  אומרים בשם כמה צדיקים לפרשוכן שמעתי  

 םי ללמתפאנו    ךלכתינו, ויוואין זה כלל מצד זכו  , חסדיךהוא מרוב  זה שלא עזבתנו  חסדיך' וולא עזבונו  מגודל רחמיך הרבים, '

, ומשום כך יכולים ', שהלא ממילא הכל הוא אך ורק מצד רחמי וחסדי השי"ת עלינוינו לנצחקואל תטשנו ה' אל ים 'בקשומ

כן איתא במדרש שוחר טוב על ו  .אנו לבקש שלנצח נזכה לכל טוב ממנו יתברך שמו גם אם מצד מעשינו איננו ראויים לכך

ב)הפסוק   עא,  צִדְקָ "  (תהלים  טֵנִיבְּ ילֵנִי וּתְפַלְּ צִּ מעשים טובים  בכשתושיעני לא בצדקה ולפני הקב"ה,  אמרה כנסת ישראל  ",  תְךָ תַּ

בידי מושיעני  נושיש  היום    ,אתה  בין  גאלנואלא  בצדקתך  מחר  טזשנאמר    ו,בין  נט,  אִישׁ "  יז)-(ישעיה  אֵין  י  כִּ רְא  שׁ   וגו',  וַיַּ לְבַּ וַיִּ

רְיָן ִ שּׁ   ". צְדָקָה כַּ

  ורוח ונשמה שנפחת באפינו ולשון אשר שמת בפינו אברים שפלגת בנו

מלשון  'שפלגת'   כה)הפסוק  הוא  י,  בְיָמָיו  "   (בראשית  י  שחהָאָרֶץ  נִפְלְגָהכִּ כלומר  בל",  ,  במקומואבר  ו אבר  כל  נו  גופקת 

מיוחד.  תשמיש  לו  שנפ '  ויחדת  ונשמה  באפינוחורוח  ז)שנאמר  '  ת  ב,  ח"  (בראשית  פַּ אַ   וַיִּ יו  בְּ מַתפָּ ים  נִשְׁ שמת  '  ".חַיִּ אשר  ולשון 

  . (עפ"י אבודרהם)   שהפה מדבר והלשון מחתך הדיבורלא יוכל הפה לדבר בלא הלשון, ש 'בפינו
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'צפנת פענח', בראשית דרוש א)בדרשות מהרי"ט   שפלגת    אבריםעל כן  שבאריכות הלשון שאומרים בנשמת '  ,פירש  (הנקרא 

באפינו  ורוח  ,בנו שנפחת  בפינו  ולשון  ,ונשמה  שמת  שלש  אשר  נרמזו  האדם  ',  שנתעלה  שאר  על  בהם  מעלות  בעלי  כל 

היינו    , ובמעשההיינו כח הדיבור אשר איננו בכל בעל חי  בדיבורו,  היינו במחשבות השכל אשר נתן בו   במחשבה  .החיים

חילוק  הידים ו  הכנת  ואה   ' אברים שפלגת בנו'  יםר מ וא ו מה שזהו  יצירת ידיו ואצבעותיו שבהם עושה האדם את כל מלאכתו. 

ר בגללה מהלך בקומה ש א,  ישרה שבאדם   רגלהכנת  וכן   ברש"י שם],הוא בא [עיין במנחות יא. ושכל אחד לצורך    ,האצבעות 

שהבדילנו מרמז לכח המחשבה שבאדם,    'פחת באפינו רוח ונשמה שנו '  . עלי חייםב  ר שא וכל זה אינו בבהמות ו,  נצבת זקופה ו

נפש  מ רק  בהם  שאין  הנבראים  הצומח  חיונית השאר  בכח  השדה  עשב  כגידול  הארץ  מן  עמהם  שמת ו '   . הגדל  אשר  לשון 

  . שתהא עבודתנו במחשבה בדיבור ובמעשה  ' הן הם יודו ויברכו'אלו אמר  ועל כל הדיבור, הוא כח   'בפינו

  הן הם יודו ויברכו וכו'

'יודו' יתנו הודאה להשי"ת, 'ויברכו' יאמרו שהשי"ת הוא מקור הברכה והשפע, 'וישבחו' אותך יותר לאחר שישיגו  

'ויעריצו'   'ויפארו' את השי"ת בשבח מפואר, 'וישוררו' לפניך, 'וירוממו' יגידו כי אתה נעלה ומרומם,  ויכירו יותר בגדולתך, 

  . (עפ"י סידור המפורש)קדוש, 'וימליכו את שמך מלכנו' יקבלו עול מלכותך 'תמיד' יגידו כי אתה חזק, 'ויקדישו' יגידו כי אתה 

  כתב העץ יוסף, לפי שיש אברים המכונים בלשון זכר ויש אברים המכונים בלשון נקבה, אמר ב' הלשונות 'הן הם'.

  ום. ובאבודרהם כתב, תמצא כי 'הן הם' עולה למנין מאה, לרמוז שמברכין אותו במאה ברכות בכל י

בפירוש השם   כתב  עבודת  כנגד    שבסידור  קדמונים],  בסידורים  שאינו  'וישוררו'  [בלא  לשונות  שמונה  כאן  שיש 

רוּךְ ה' אֱלֹ שמונה פעמים שנאמר בפסוקים " ". וכנגד שמונה רקיעים, היינו שבעה רקיעים ועוד אחד שהוא למעלה מראשי  יקֵ בָּ

  . יג.) -(עי' חגיגה יב:החיות 

בספרים רבים הקשו, דלכאורה הדברים סותרין את עצמם, כי מתחילה אמרנו 'אין אנו מספיקים להודות', והאיך אנו  

עזריטש זי"ע על דרך משל, למלך שצוה לאחד מעבדיו  אומרים כאן 'הן הם יודו' שאנו יכולים להודות לו. ותירץ המגיד ממ

הוא   יכול  איך  כי  מאד,  ויצטער  העבד  של  לנפשו  צער  יגרום  שהדבר  ימלט  לא  הנה  סעודה,  בעבורו  שיכין  עשיר  הבלתי 

אמנם כאשר המלך בעצמו שולח לו מבית מלכותו על ידי עבדיו את כל הצריך   . האביון לצאת ידי חובת כבוד המלכות כראוי

לו,  לסע ולומר  המלך  לפני  להתנצל  יוכל  כי  העבד,  דעת  תנוח  אז  בביתו,  יכינם  רק  והוא  מלכות,  כלי  בתפארת  המלך  ודת 

אתה ידעת כי אין דבר עמדי אלא רק מה שאתה המלך בעצמך נתת לי לכבדך בזה, ועל כן משלך אתן לך, ואל יחרה אפך  

בנו,    שפלגתמספיקים וכו' על כן אברים    אנוש המאמר 'אין  בעבדך אם כל זה אינו מספיק לשלימות רצונך. וזה ממש פירו

הן הם יודו', שאין לנו בעצמנו את היכולת והכח להודות לך כראוי, אבל אנו חייבים להודות לך    , באפינו  שנפחתורוח ונשמה  

 ורצונך שנודה לך בהם.  ,באברים שנתת לנו

בסוף    מריםו אהוא נמשך למה ש ש  ,בשם הגאון רבי חיים פרידלנדר זצ"למביא תירוץ על קושיא זו  בסידור המפורש  

'שכן   היצוריםנשמת  כל  כלומרחובת  מכל   מנםשא   ',  אחת  על  אפילו  להודות  מספיקים  אנו  אין  שבאמת  להכרה  הגענו 

הטובות, אבל מכל מקום אין אנו רשאים לפטור עצמנו מחובת כל היצורים להודות לו יתברך, על כן אנו מודים ומברכים  

  . אותו 

הספיק להודות אפילו על אחד  יחיד ויחיד יכול ל  לן כאי  דאישבו   ,(פר' משפטים ד"ה ועבדתם)החתם סופר  כתב  עוד תירוץ  

קילוס עולה  דברים  שני  ידי  על  ישראל   םע  מאלף, אבל  א'    בני  והם,  עושים את  כי  יפה,  שעאנו  מקום  לעשות  נו  ילמה  עד 

והם    ,בהיות כולם אדוקים זה בזה ו   עם בני ישראל,  כל הכנסיה הקדושהשאנו מתקשרים ומתחברים יחד  שידינו מגעת, ב'  

חיים   אלקים  בה'  עולםהדבקים  וחפצו   ,ומלך  כרצונו  יספיקו  ' בודאי  שאומרים  מה  וזהו  יודהכל  כי  .  לך  לך   וכל   ,פה  לשון 

  . ' תשבע

  כי כל פה לך יודה

תֶךָ   וּפִי"שמצאנו בכמה פסוקים שעיקר ההודאה היא בכח הפה,    (אבודרהם ועץ יוסף)כתבו המפרשים   הִלָּ יד תְּ (תהלים נא,    " יַגִּ

פִיאוֹדֶה ה' מְאֹד "  ,יז)   . (שם קט, ל) "בְּ

  וכל לשון לך תשבע 

כח)כמו שכתוב    ,מצאנו שדיבורי ההודאה מתיחסים ללשון לה,  ה צִדְקֶךָ   וּלְשׁוֹנִי"  (תהלים  הְגֶּ [ועיין עוד מה  (אבודרהם)   " תֶּ  ,

'ולשוננו רינה'] ל:)מרו חז"ל  ומה שנאמר כאן לשון שבועה ביאר בעץ יוסף הכוונה למה שא   . שכתבנו לעיל על  שקודם   (נדה 
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שלא גם  לא יחטא' הוא שבועת 'שכלל שב  הוסיף ביאור בדבריו,ל. ונראה אדם יוצא לאויר העולם משביעין אותו שלא יחטאש

ומר  שיר ולמחמת שבועה זו מחוייב האדם להרי שבעבודת ה',  הגדולים  הוא מן היסודות  הכרת הטוב  יהיה כפוי טובה, כי  

  הודאה להשי"ת. דברי בלשונו 

  וכל עין לך תצפה 

הבֹּקֶר אֶעֱרָךְ לְךָ  "  (תהלים ה, ד)על שם הפסוק   שלשון נו  א שועה, וכן מצוציפיה לי ל  וייחשל  א לשון  הוו   .(אבודרהם)  "וַאֲצַפֶּ

(או"ח סי'  שובה  ובשערי ת  .(עי' דברים כח, סה וברש"י שם)  ממושכת 'כליון עינים' ארוכה וציפיה  נאמר על כל    ן כש,  נופל בעינים  ציפיה

כי אינו מלשון "אערך לך ואצפה" שהוא ענין    ה' התי"ו בשבא והצדי"ק בפתח,כתב, שטעות לומר 'כל עין לך תְצַפֶּ   רפא ס"ק א)

גּוֹיִם  הבטה, כמו "ו  ראיה  תוחלת ותקוה, רק מלשון ינָהעֵינָיו בַּ צְפֶּ ז)"  תִּ סו,    "קצריך לומר התי"ו בחיריק והצדיאם כן  , ו(תהלים 

]. ובאמת מצאנו בסידורים ב'  "עיניו בגוים תצפינה"  את הפסוקגם  הביא  שם  צ"ע, שהרי האבודרהם  דבריו  [ו  . ' תִצְפֶה' א  בבש

  הנוסחאות. 

  וכל ברך לך תכרע 

הפסוק   שם  על  כג)הוא  מה,  רֶךְ "   (ישעיה  בֶּ ל  כָּ כְרַע  תִּ לִי  י  לפני    ,(אבודרהם)  "כִּ והתבטלות  הכנעה  על  מורה  כריעה  וענין 

, מיד  'צאי מן הגוף ' אומר לה אותו מלאך  וכשהנשמה עתידה לצאת מהגוף, הקב"ה מזמן לה מלאך,    רוקח כתב, הו ה.  הקב" 

    ., ע"כומיד יוצאת וכורעת לפני הקב"ה ונופלת על פניה, ומשתחוה לפני אדוניה ,צועקת בקול מר

  וכל קומה לפניך [לבד] תשתחוה

  . (עי' ברכות לד:) כים בר   לא רק עיה שמכריעה בשונה  ,(אבודרהם) ורגליםא מלא קומתו בפישוט ידים  יה ה אהשתחו 

בכריעה אין אומרים  וויש לדקדק מדוע אומרים כן רק בהשתחואה,  ',תשתחוה לבדלפניך נוהגים לומר 'וכל קומה יש 

דהנה כאשר אדם    ,זי"ע   מזלאטשובפירוש בזה מהמגיד    (בהסכמה לספר מים רבים)  המהרש"ם זצ"לתכרע'. והביא    לבד'וכל ברך לך  

ומכל מקום  בקומתו  שיעמוד אדם זקוף  אולם לפני השי"ת יתכן  נראה לעין כל גודל הכנעתו למלך,  לפני מלך בשר ודם  כורע  

הוא   ושפל,  הרי  עניו  לבבות  שהוא  והשי"ת  בלבו  שפלותו,  בוחן  גודל  את  שרואה  גם נמצא  שמו  יתברך  לפניו  משתחוה 

אבל  ,  אנשים כורעים ברךגם לפני מלך בשר ודם  כי    ',לבד 'ואין אומרים  ,  'כי כל ברך לך תכרע' וזהו שאומרים    .בהיותו עומד

  , רצה לומר להיות משתחוה בהיותו עומד בקומה, זה רק לפניך לבד הבוחן לבות. 'תשתחוה לבדוכל קומה לפניך '

,  אלו  שלשה דבריםאת  לעשות    תריך לדעחסיד אמיתי צשאמר,  שזצ"ל    ימנדל מווארקמנחם  רבי    ק מהרה"   אאית ו

ל כשהוא יושב,  וללרקוד  עומדוהשתחוהתכופף  כשהוא  שותקבקומה זקופה   ת  כשהוא  ולצעוק  שעיקר    יינווה  .,  שהבאנו  כמו 

  . ההשתחואה לפני הקב"ה היא בפנימיות לבו, הגם שאינו נראה וניכר מבחוץ בתנועות גופו

  וכל קרב וכליות יזמרו לשמך 

ברכות סא.)  הוא מקור העצה באדם  'וכליות'פנימיים,  האברים  כינוי ל  או ה  'קרב ' כל חלקי  וכוונת הדברים לומר, ש  ,(עי' 

  . (סידור המפורש)כולם יכירו ויביעו תוקף מלכותך   ,הן האברים החיצוניים והן האברים הפנימיים   ,הגוף

  וכו' כל עצמותי תאמרנה   דבר שכתובכ

ל עַצְ "  (לה, י)הוא פסוק בתהלים   זְלוֹ כָּ נּוּ וְעָנִי וְאֶבְיוֹן מִגֹּ יל עָנִי מֵחָזָק מִמֶּ ", ומה שהזכיר  מוֹתַי תֹּאמַרְנָה ה' מִי כָמוֹךָ מַצִּ

והכוונה שכל   ,הרד"ק, כי העצמות הם מעמידי הגוף ויסודומכל שאר חלקי ואברי הגוף ביאר שם  יותר  דוקא את העצמות  

דאה, שנראה  ו שהכוונה לתנועות שהאדם מתנענע בשעת התפילה וההויאמרו מי כמוך. ופירש שם עוד,  יודו לך    גוףהאברי  

  כאילו כל עצמותיו משבחים. 

לד) מהמדרש  הרד"ק שם  פירוש הביא    עוד  מזמור  רסז:)[וכן הוא בזוה"ק    (שוח"ט  ואתחנן  ' עני ',  ](ח"ג  היצר טוב,  מחזק  ' הוא 

גם כן קאי על הצלת היצר טוב   'ועני ואביון מגוזלו'יצר הטוב מן היצר הרע,  השהשי"ת מציל את    הוא היצר הרע,  'ממנו

  גוזל מצוות מידו. מונע מהאדם לקיים מצוות, ובכך היצר הרע והכוונה למה ש מיצר הרע,  

ובכל  הוא האומר והמעיד על הנס, ובאשר נעשה נס בכל עצם מעצמותי    ,, כי הדבר שבו נעשה הנסכתבוהמלבי"ם  

וא על דרך שאומרים בברכת [וה  ואם כן כל עצמותי יעידו על שה' אין כמוהו  ,אבר, שכל אחד מאברי היו בסכנה מיוחדת 

ונגד הצלת הגוף יאמרו שהוא    .]אשר יצר 'שאם יפתח אחד מהם וכו' אי אפשר להתקיים ולעמוד לפניך אפילו שעה אחת'

  הוא מציל 'עני ואביון מגוזלו'. 'מציל עני מחזק ממנו', ונגד הצלת ממון יאמרו ש
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  צעקת הדל תקשיב ותושיע  ים אתה תשמעישועת ענ

יש  פירושו הפשוט הוא שהשי"ת מקשיב לקול שועת עניים וצעקת דלים ומושיעם, אבל כפל הלשון צריך ביאור. ו 

א ארימע געשריי, כלומר שאפילו אם הצעקה היא    -זצ"ל, 'צעקת הדל'    רקיאמוו ביאר הרה"ק רבי יצחק  לפרש על פי מה ש

בדלות, ואינה כפי שצריכה להיות, אף על פי כן 'תקשיב ותושיע'. וכעין זה פירש בסידור המפורש, ש'דל' היינו שאינו יודע  

  להגיד ולפרט בקשתו, רק צועק מכאבו, והשי"ת מקשיב להבין מה שהוא צריך, ומושיע אותו.

החיד"א  ביאר    ,תשמע', ולא כמו שאומרים 'צעקת הדל תקשיב ותושיע' בלא 'אתה'  אתהשאומרים 'שועת עניים  מה  

שהקב"ה אומר למלאכים    (ח"ג בלק קצה:)אצל הקב"ה, ואיתא בזוה"ק  ביותר  קולם של העניים חביב  , ש(בפירושו להגדה של פסח 'פה אחד')

ה לשונו:  , ז(הל' מתנות עניים פ"י ה"ג)'. וכן כתב הרמב"ם  תשמע  אתהקים ואומרים ' מדיירוצה לשמעם, ולכן  בעצמי  הניחו לי כי אני  

שנאמר   עניים  לשועת  קרוב  תשמע'והקב"ה  אתה  עניים  מהפסוק  . 'שועת  שדרש  שם,  בזוהר  לֵב"   ועיין  רֵי  בְּ לְנִשְׁ ה'   "קָרוֹב 

  . ילות העולם, שתפילת העני קודמת וקרובה להתקבל לפניו יותר מכל שאר תפ(תהלים לד, יט) 

  ידמה לך ומי ישוה לך ומי יערך לך  מי

ש הרוקח   כתב כנגד    שלשה  הם,  קָדוֹשׁ "לשונות,  קָדוֹשׁ  ג) "  קָדוֹשׁ  ו,  וכן  (ישעיה  ש ,  בכתובים  עוד  של  מצאנו  שבחו  כל 

דוֹל אֲדוֹנֵינוּ משולש, "הוא  הקב"ה   ר  , וְרַב כֹּחַ   ,גָּ דוֹל ה', וכן "(תהלים קמז, ה)"  לִתְבוּנָתוֹ אֵין מִסְפָּ תוֹ אֵין חֵקֶר  ,וּמְהֻלָּל מְאֹד   ,גָּ   " וְלִגְדֻלָּ

  . (שם קמה, ג)

  האל הגדול הגבור והנורא 

יז) הוא לשון הכתוב   י,  סט:)ואיתא בגמרא    .(דברים  למה נקרא שמן אנשי כנסת הגדולה, שהחזירו עטרה ליושנה,    (יומא 

בֹּר וְהַנּוֹרָא"ואמר  אתא משה   דלֹ הַגִּ (ירמיה לב,    , אתא ירמיה ואמר נכרים מרקדים בהיכל איה נוראותיו, לא אמר נורא"הָאֵל הַגָּ

גבוריח) אמר  לא  גבורותיו,  איה  בבניו  משתעבדים  נכרים  אמר  דניאל  אתא  ד)   ,  ט,  את(דניאל  היא    ו,  זו  אדרבה  ואמרו  אינהו 

א שנותן  יצרו  את  שכובש  לרשעים גבורותיו,  אפים  נוראותיו   ,רך  הן  אחת    , ואלו  אומה  היאך  הקב"ה,  של  מוראו  שאלמלא 

את המשך הדברים, כי 'מציל עני מחזק ממנו' היינו אר הגרי"ז מבריסק זצ"ל  ביעל פי זה ו  .עכ"ל  ,יכולה להתקיים בין האומות

ה  וכל זעל אף כל הגלויות והשעבודים שהיו לנו במשך הדורות בין שבעים זאבים אומות העולם,    מה שעם ישראל וחי וקיים

  . אלו הן נוראותיו, ו'והנוראהגבור  הגדול האל 'מפני שהוא  

  קונה שמים וארץ

מַיִם וָאָרֶץ "  (בראשית יד, יט)בפרשת לך לך  לשון זה הוא מהכתוב   רוּךְ אַבְרָם לְאֵל עֶלְיוֹן קנֵֹה שָׁ ", ופירש רש"י שם, כמו  בָּ

דוגמא לזה מכמה פסוקים שמצאנו לשון קנין א יב ה רמב"ן שעיין שם בו ., על ידי עשייתן קנאן להיות שלו"שמים וארץ שהוע"

כי אינו להם סבה טבעית כמו שחשבו קצת   ,השמים והארץ הם קנין לו לעשות בהם כרצונוכתב, והספורנו שם  .בענין עשיה

  . פועל רצוני להם ופועל בהם כרצונו  אבל הוא  ,בעלי המחקר

  ד ברכי נפשי וכו'ולד רוכאמ

ם קָדְשׁוֹ "  (קג, א)הוא פסוק שלם שאמר דוד המלך ע"ה בתהלים   י אֶת ה' וְכָל קְרָבַי אֶת שֵׁ רְכִי נַפְשִׁ ", על כן כתב  לְדָוִד בָּ

  ' כאמור לדוד ' פירושו  משמע    הזלפי  כי    ',לדוד'יש חזנים שמפסיקים בניגונם אחר תיבת  טעות הוא מה  דובר שלום, דבפירוש  

  . ' כאמור'דוד בעצמו אמרו, לכן צריכים להפסיק אחר תיבת   כי  ,נכון ומפי אחרים, ואינ

  וכל קרבי את שם קדשו

בפירושו,   הרוקח  בקולואדם  ה כשכתב  מתנפחים  קרביו  כל  בחוזק,  רם  בקול  זהיםנפתחו  אומר  כל ו   .'קרבי כל  ' ו  , 

יפנה ואחר    (ברכות יד.)  כמיםאמרו חלכך  ן,  י, כדי שישיר בטהרה כשקרביו ריקנ אכילה   קודםשירותיו של הקב"ה תיקנו בבוקר  

(עי'    ביום צום  ,גדול מזכיר השם ביום הכפורים ככתבוהש כי אם בתענית לעת ערב, והכהן  וואין מוסרין שם הקד  .כך יתפלל

  , שאנו ממלאים את קרבינו מיד בבוקר בשם קדשו ,  ' וכל קרבי את שם קדשו'מה שאומרים  נמצא לפי זה פירוש    . , ע"כיומא לט:)

  . לשמו בקול רםהיינו שירות ותשבחות שאנו אומרים 

", ולא הזכיר  קדשו  שםכתוב "את    "כל קרבי"", וגבי  'הכתוב "את    "ברכי נפשי"שגבי  ,  בלשון הכתוב  המלבי"ם מדייק 

על החסדים שעושה עמה,    את ה'הרוחנית שהיא בת אלקים וחלק אלוק ממעל, שתברך    נפשוכתב, יאמר אל  ו.  שם ה'את  
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, כי הגוף החומרי לא ישיג את ה' בעצמו כמו שתשיגהו  את שם קדשוהוא הגוף שהוא לבוש אל הנפש, יברכו    וכל קרבי

  הנפש הרוחנית, רק כשומע את שמו מרחוק, ויברך את פרסום שמו מרחוק. 

ט' תיבות,    (ישעיה ו, ג)" עד סוף הפסוק  קָדוֹשׁ קָדוֹשׁ קָדוֹשׁ מן "תיבות, וכן  תשע  יש    "י נפשיכבר הרוקח, שבפסוק " ב  כת

'הללו יה' לשנים]. ו יִמְלךְֹ ה'פסוק " וכן ב  [אם מונים תיבת  רקיעים הם,    שבעהרקיעים, כי    תשע נגד הקב"ה שהוא על    םה " 

י הַחַיָּה" חַת רַגְלָיו", יג.)-(עי' חגיגה יב:שמיני רקיע   זקאל א, כב)(יח" וּדְמוּת עַל רָאשֵׁ   . 'גאה'ט', כמנין הרי   (שמואל ב' כב, י)" וַעֲרָפֶל תַּ

  אבא אמר לי בשם אבודרהם   -  האל בתעצומות עוזך

"  תקיף  ופירוש   'האל ' כמו  כח,  רָעַד  אֵילֵיובעל  יֹאחֲזֵמוֹ  קִיפֵי'   אונקלוס  תירגם[ש,  )טו,  טו(שמות    "מוֹאָב  "]מוֹאָב'  תַּ וְאֶת  , 

יג)  " הָאָרֶץ  אֵילֵי  יז,  ם  עצמ  בכחמתנהלים  אינם  מכל מקום  ו  ,השי"ת כשאר מלכי בשר ודם שהם חזקיםשאין  והכוונה,    .(יחזקאל 

  .(עץ יוסף)  בכוחות עצמו 'עוזךבתעצומות    ]החזק-'האל [ועוזם, רק בכח עבדיהם ואנשי חיליהם, אבל השי"ת הוא 

פסח    הלבושכתב   א)בהלכות  אות  תפח  ציבור  ,  (סי'  השליח  הרגלים  בתעצומות 'מתחיל  שבשלש  הם  ,  'האל  זכר  כי 

  ליציאת מצרים, המורים על תעצומות עוזו ויכלתו הגדולה. 

  הגדול בכבוד שמך

'בכבוד   שאומרים  הוא  הקב"הכי  ,  הרוקחכתב  '  שמךמה  מאד   עצמו  ועיקר  מאד   גדול  לעוגרוב  ,  ניתן  לא  ן  ידלו 

לדבר לפה  ולא  גדול  ו   ,לראות  הכוכב  יודעין  שאנו  כמו  הנביא,  ראות  לפי  זהו  הקומה',  'שיעור  המרכבה  בספר  שכתוב  מה 

  . בשליש ישוב והוא בעינינו כאגוז, כך מראה הכבוד אשר ראו יראי ה' בשכל הלב הקומה

פירש,   יוסף  כמו ובעץ  הגדול,  לשמך  כבוד  נותנים  כולו  העולם  שכל  במה  נראית  יא)שנאמר    גדולתך  א,  י  "   (מלאכי  כִּ

דוֹל   מֶשׁ וְעַד מְבוֹאוֹ גָּ זְרַח שֶׁ מִימִמִּ שׁ  שְׁ גּוֹיִם וּבְכָל מָקוֹם מֻקְטָר מֻגָּ מִיבַּ   ". לִשְׁ

  הגבור לנצח 

ן  אי  ,הוא גיבורגם אם  מלך בשר ודם  כי  בשר ודם, כמלך  וא  ה רוך  בדוש  הקאין  ,  בפירוש שבסידור עבודת השםכתב  

בזקנותו,  אבל  ו  בבחרות  אאל  תוגבור כלא  וחו  וכי  שכן  פוחת  וכל  מותו  ש הולך,  לגבורתואחר  זכר  אין  הקב"ה ,  שוב  אבל 

(ישעיה  הוא אומר  , וכן  'ה'  לעולםאתה גבור  'בשמונה עשרה  ן אנו אומרים  כו .  לנצח נצחים בלי שום הפסק, ע"כ  ה לפניוהגבור

  . אוצה"ת)  -(עיון תפילה   "לאֹ יִיעַף וְלאֹ יִיגָע" מ, כח)

  והנורא בנוראותיך 

יש גיבור במלחמה  כי    והנורא בנוראותיך',   -  הגבור לנצח'   ,כתב שהוא נמשך לפניו  השם  עבודתבפירוש שבסידור  

  הוא, כי הוא גיבור בכל מקום ובכל זמן.  נוראועל כן   ,אין ידוע לו הניצוח בודאי, והקב"ה הוא גבור לנצח בניצוחש

, דאיהו  בעצמותוהוא יתברך יראוי    אנשו, אלושר ודם שהוא יראוי מחמת יראת ע שאינו כמלך ב  ,כתב   ףס עץ יווב

  . ו נפלאותיגודל מעשיו ו מחמתעצמו   ממנו  ויראיםרב ושליט ואין כמוהו, 

  המלך היושב על כסא רם ונשא

א)  ישעיה  הנביאשאמר  כמו   אֶת  "  (ו,  א    ה'וָאֶרְאֶה  סֵּ כִּ עַל  ב  איֹשֵׁ ָ וְנִשּׂ שם  ו ",  רָם  על    ' ונשא  רם'ש  פירשהרד"ק  קאי 

שנזכר  ה'  שם  רש דקאי על  י , אבל המלבי"ם שם פ]במחזור ויטרי  ואהן  וכן פירש שם האבן עזרא, וכ [ רם ונישא  שהיה    ,הכסא

וזהו מה שאמר כי    בא להרחיק ענין ההגשמה בל יקחו הדברים על פשוטם,  יושב על כסא,כמלך    אותו  אריתמאחר ש ,  לפניו

  השם הוא רם ונישא ונעלה בעצמו מתוארים אלה שבאו רק לשבר האוזן בלבד. 

  משפיל עצמו ממרום שבתו על כסא קדשו הקדוש ברוך הוא    מלך מלכי המלכיםש,  עד למאדהוא  ובאמת שבח גדול  

מִי  "  ו) -(תהלים קיג, השאומרים בהלל  הפסוק    ן ולשכברואי מטה, ו עם כל בריה ובריה מ ינם  , לרחם ולעשות חסד חשהוא רם ונישא

בֶתכַּ  יהִי לָשָׁ גְבִּ מַיִם וּבָאָרֶץ ,  ה' אֱלהֵֹינוּ הַמַּ ָ שּׁ ילִי לִרְאוֹת בַּ פִּ שְׁ שהשי"ת מושיע אף למי שאינו ראוי    בנשמת  ן אמרנו כאן", וכהַמַּ

ן  אי  ,שיושב על כסא מלכותובשעה  ואילו מלך בשר ודם    .'קת הדל תקשיב ותושיע שועת עניים אתה תשמע צע'  לכך באמת

לרוב שכל אחד מהם  שרים ומשרתים  רק יש מתחתיו  מלכותו,  ממדינות  כל אדם    לעלרחם  לעזור ואף לא  יכול  עצמו    אוה

בא וראה שלא כמדת   ,דרש רב עוירא ואיתימא רבי אלעזר  (סוטה ה.)בגמרא    מרואן  וכ  ים.יחידממונה על ענין אחר מצרכי ה 
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הקב"ה מדת בשר ודם, מדת בשר ודם גבוה רואה את הגבוה, ואין גבוה רואה את השפל, אבל מדת הקב"ה אינו כן, הוא  

פָל יִרְאֶה" (תהלים קלח, ו)גבוה ורואה את השפל, שנאמר  י רָם ה' וְשָׁ   ". כִּ

  שוכן עד מרום וקדוש שמו

טו)הוא על שם הפסוק  לשון זה   נז,  כּוֹן"  (ישעיה  מוֹ מָרוֹם וְקָדוֹשׁ אֶשְׁ משמעות הפסוק ש'מרום' אינו  ו   ."שׁכֵֹן עַד וְקָדוֹשׁ שְׁ

המלך היושב על 'נמשך למעלה, כלומר    כל זהש  ,תרכ"ח)  ,םי רדלהי(  בסידור עבודת ישראלכתב    כןלמשמות הקב"ה, רק 'קדוש',  

כתב  ו'וקדוש שמו'.  והוא גם כן 'מרום' רצה לומר מרומם ונעלה,    ,פירוש שהוא קיים לעולם'  שוכן עד'הוא    ' כסא רם ונישא 

על חיבורו על ב ת ב"האדרהגאון וציין לכך אינו מחובר אליו. וכבר העיר  'מרום', כיפני ל עד' שוכן 'אחר  פסיק ה יש ל לפי זהש

לא מנה את השם ו   את שבעים שמות הקב"ה  וריםטה ל  , שם מנה בע(במדבר יא, טז)'עטרות אד"ר' בפרשת בהעלותך  הטורים  

 . 'מרום '
באמת שינה המיסד מלשון הפסוק, והביא שכבר הקשה כן בסידור  תמה, למה    (תלמיד הלבוש)בסידור רבי שבתי סופר  

למספר התיבות של שבח זה, כי מן    וכוונת היתה  שאולי    כתבווהניחו בתימה.    (נדפס בשנת ה'ש"כ, בתפילת ר"ה)מהר"ר הירץ זצ"ל  

  הפסוק.   ותשנהוצרך לכמנין שם אהי"ה, על כן    א תיבות" יש כ  'וקדוש שמו'עד  'האל בתעצומות'

  וכתוב רננו צדיקים בה' לישרים נאה תהלה 

א) בתהלים    פסוק   הוא יקִים בַּ "  (לג,  נוּ צַדִּ הרַנְּ רִים נָאוָה תְהִלָּ שמאחר  ,  שך למעלהשהוא נמ  רש העץ יוסףי פו   ."ה' לַיְשָׁ

הביא    הזל  לפי שהוא מרום וקדוש אינו משגיח בשפלים, עיעלה בלב אדם לומר ש  שמא  ',שוכן עד מרום וקדוש שמו'שאמרנו  

הפסוק בה'"  את  צדיקים  ש ו  ," רננו  מה  פי  זה  במדרש  מרו  אעל  פסוק  שם)על  צדיקים  '   ,(שוח"ט  כתיב כאן, אלא    'ה'לרננו  אין 

י  "  (שמות לג, כ)שהרי כתיב  ותו ממש,  א  רואיםאת המדרש כפשוטו ש  פרשל אין  ו   , עכ"ל המדרש,רואים אותוהם  , בזמן ש 'בה'' כִּ

בכל    ,מרום וקדוש קב"ההגם שהשנמצא כתוב בפסוק זה השגחתו, את שרואים לפרשו צריך ועל כרחך , "לאֹ יִרְאַנִי הָאָדָם וָחָי

  משגיח בתחתונים. זאת הוא גם  

  תתרומם, ובשפתי צדיקים תתברך, ובלשון חסידים תתקדש, ובקרב קדושים תתהלל בפי ישרים 

מזה  למעלה  מדריגות זה  ארבע  ולא) עיין במהרש"א  ו  .מזכירים כאן  ד"ה  טו.  תענית  היא    (ח"א  שישרים  זה  שדייק מנוסח 

מדריגה למטה מצדיקים, שכן הוא הסדר, ישרים, ולמעלה מהם צדיקים, ולמעלה מהם חסידים, ולמעלה מהם קדושים. ועדיין  

יש להבין למה שינה והזכיר אצל כל אחד מהם שם של אבר אחר. וביאר בזה הרה"ק רבי ישראל מרוזין זי"ע, שכל הגדול 

ככו את אבריהם שיהיו כולם ראויים  י ימי יותר, מדריגת ישרים היא הקטנה שבמדריגות, שעוד לא זמחבירו משבח באבר פנ

להודות ולהלל את בוראם, לכן נאמר אצלם בפי, למעלה בקודש בחינת צדיקים שהם יוכלו לברך גם בשפתותיהם, למעלה  

שז קדושים  בחינת  מכולם  למעלה  לשונם,  את  גם  שקידשו  חסידים  בחינת  ורמ"ח    ככוימהם  גופם  כל  את  וקידשו  וטיהרו 

גיד ושס"ה  את יה אבריהם  ולהלל  להודות  שרת  לכלי  שראויים  עד  נתקדשו  שבפנים  הקרביים  שגם  עד  הזיכוך,  בתכלית  ם 

 בוראם על שם כבוד מלכותו. 

תיבות    ,אבודרהםה  בכת בראשי  כאן  והשם  דושים  קסידים  חדיקים  צ שרים  ישנרמז  השלישיב 'יצחק',  של    תאות 

היה שמו יצחק    את נשמת  יש אומרים כי החכם שחיברש 'רבקה', וכתב   נרמז השםלל  הדש תתקרך תתב ומם תתר תתתיבות  

יצחק ורבקה  שחידוש,  דבר  קח כתב  ו והר  .כדי להזכיר לנו זכותם   ,ועשהו לכבוד יצחק אבינו ורבקה אמנו  ,ושם אשתו רבקה

  . מקובלים אנשי כנסת הגדולהכשנעתר יצחק לה' לנוכח אשתו, וכך היו כך  תיקנו  

סי'  עי' ( כף החייםהאביו בעל הקהלות יעקב זצ"ל היה אומר בשם  שחיים קניבסקי זצ"ל אמר  בירשהגאון  מובא ראיתי 

ר יִצְחָק לַ על הפסוק "   רפא אות ח)  עְתַּ תּוֹ וַיֶּ חיים  עיין בכף ה   י.חל  כשמת  נומר  ל   יבותת אשי  ר   "לנכח",  (בראשית כה, כא) "ה' לְנֹכַח אִשְׁ

ששבח נשמת כל חי מסוגל על כל צרה שלא   ,קבלה בידינו מרבי יהודה החסידשם שכתב בשם חסד לאברהם, זה לשונו:  

  . ובו נצולו רבים   ,לקבל האדם על עצמו כשיהיה ניצול ממנה לומר נשמת כל חי בתודה וקול זמרה בפני עשרה ,תבוא 

  ובמקהלות 

משה  ארבעיםכנגד    ,תיבות  ארבעים  'משיחך 'עד    ' ובמקהלות' מן   של  התורה  ,יום  לקבל  למרום  האות    .שעלה 

  . )ענף יוסף(  בגימטריא כ"ונגד שם הוי"ה שעולה   ,אחרון כ"ףאות הוה  ,י"והראשון הוא ו



 יג

  ובמקהלות רבבות עמך בית ישראל ברינה יתפאר שמך מלכנו וכו'

וכה אמר,  ,  אומרים לפני זהמה שלך  המשזאת על עצמו דרך ענוה כדרש  אמר ו   ל" זצ  ןסטאלימ הרה"ק רבי אשר  

ובמקהלות רבבות עמך  ואני אף על פי שאינני לא מן הישרים ולא מן הצדיקים ולא מן החסידים ולא מן הקדושים, בכל זאת '

  . עצמי בתוך כלל ישראל, אני מרנן לפניךלל וכעל ידי שאני ש ,וכו' 'בית ישראל 

כי לכאורה    אנו מתרצים את מה שאמרנו לפניו 'בפי ישרים תתרומם' וכו',, שבתיבות אלו  (ברכות סי' צד) ראבי"ה  תב  כ

, ופירשו שם רש"י ותוספות הטעם,  דרך המינות  ו האומר יברכוך טובים הרי ז  (מגילה כה.)בגמרא  מרו א ש הקשה על לשון זה ממ

מקום, של  בשבחו  והפושעים  הרשעים  את  את  כולל  אינו  אומרים    כי  איך  כן  ובשפתי  תת   ישריםבפי  ' ואם    צדיקיםרומם 

  שכולל רעים וטובים.  ,וכו'' ובמקהלות רבבות עמך בית ישראל מה שחוזרים ואומרים ' וכו', והתירוץ הוא,   'תתברך

  שכן חובת כל היצורים 

  'היצורים ', שחובה על כל הנבראים להודות להלל וכו', ולשון  ופירושו אינו פסוק אלא לשון חכמים,  שכתב העץ יוסף,  

יעַם זוּ  " (ישעיה מג, כא) סוק  הוא על שם הפ  רוּ   יָצַרְתִּ תִי יְסַפֵּ הִלָּ   כיון שיצרתים חובה עליהם שיהללוני.  ,", כלומרלִי תְּ

  לנצח לברך לעלה ולקלס ולהודות להלל לשבח לפאר לרומם להדר 

קיז.)  נאמר ספר תהליםשל שבח שבהם  כנגד עשרה מאמרות    ,יש כאן עשר לשונותשכתב היעב"ץ     . ש עיי",  (פסחים 

קָדוֹשׁ קָדוֹשׁ קָדוֹשׁ ה' צְבָאוֹת מְלאֹ כָל  תיבות שבשירת המלאכים ", כנגד ט'  וכתב שהם תשעה דברים   ,'ולנצח 'הרוקח לא גרס  

בוֹדוֹ    . (ישעיה ו, ג)" הָאָרֶץ כְּ

  על כל דברי שירות ותשבחות דוד בן ישי עבדך משיחך 

ויטרי   אמרנ,  בזה  הכוונהפירש  במחזור  שכבר  למה  המלך  שבנוסף  דוד  משירי  ותשבחות  שירות  דזמרה  בפסוקי  ו 

  . בתהלים, חובה על כל אדם להוסיף ולומר עוד, איש ואיש לפי שכלו

', ואינם  צורים לפניך ישכן חובת כל ה'החזנים שאומרים  אותם אנשים וגם  עושים  יפה  לא    ,בפירוש דובר שלוםכתב  

והוא חירוף וגידוף, כי  ,  ברךישראל שיצירתם קדמה לו ית  עםעל    הא חובהודאה הימפסיקים אחרי 'היצורים', שמשמעותו שה

משחיתים בזה כוונת המאמר, שבזה  ו מלת 'ותשבחות',  אחר  מפסיקים  וכתב עוד, שיש ש.  תכלית  ית ובליראשבלי  הלא הוא  

'על כל משמעו שחובת היצורים להודות את דוד בן ישי יותר על כל דברי שירות ותשבחות, רק ראוי לומר במאמר אחד  

בְּ '  מרראוי לוכתב שולפי זה  ,  דברי שירות ותשבחות דוד בן ישי' וכו' ולא    ,בשו"א, כיון שהוא נסמך לדוד בן ישי  ' חוֹתוְתִשְׁ

חוֹת' שמפסיקבקמץ  בָּ   . 'וְתִשְׁ

  

  ישתבח

  

  וענינו  מחברו

וציפהו זהב ומפז,  דרן ביום שעלה לישב על כסאו של שן  י וס  ,המלך  שלמה  שתיקן  שבחהוא  ישתבח    ,כתב הרוקח

שנתן לו הקב״ה חכמה ודעת   ,ובאו כל ישראל לפניו לראות היאך יעלה עליו, והיו משבחים ואומרים למלך כזה נאה לשבח

ואמר להם וכי עלה [על] דעתכם שהשבח של כסא שלי, שבחו והודו לשום    ,תבנית כסא כזה, ושומע [שלמה] המלך דבריהם

והגבו שהחכמה  המלכים  מלכי  מלך  ואמר  של  ופתח  שלו,  תיבות,    ',מלךה לכנו  מעד  למך  שישתבח  'רה  בראשי  שמו  וחתם 

  . (סי' ה). וכן כתב הכל בו שלא ירגישו 'ישתבח'ומרוב ענותנותו הקדים  

השם  ש   בפירוש עבודת  כנגד    ',מלכות ' לשון  בישתבח  פעמים    חמשהשמזכירים    , כתב   (לשבת)בסידור  חמש  והוא 

גּוֹיִ "רוממות להקב"ה,   יא) "  ם אָרוּם בַּ מו,  אָרֶץ" ,  (תהלים  עִי"  קֵ וְיָרֻם אֱלֹ ",  (שם)"  אָרוּם בָּ ב'  י צוּר יִשְׁ עִי)מז,  כב(שמואל  " , "וְיָרוּם אֱלוֹהֵי יִשְׁ

ה אֵרוֹמָם" ,)מז, יח  תהלים(   . (שם לג, י)" עַתָּ

  ישתבח שמך לעד מלכנו

מְךָ כָה  וַאֲבָרְ "  (תהלים קמה, א) הוא על שם הפסוק  ש  ,כתב האבודרהם ,  אר הגר"ש שוואב זצ"ל ב והוסיף ל  ."לְעוֹלָם וָעֶד  שִׁ

'ש לומר  ותיקנו  דזמרהישתבח הואיל  פסוקי  אחר  שלאחריהכ  '  שירות  ו  ן,ברכה  של  מזמורים  באמירת  מפסיקים  אנו  כעת 



 יד 

אנו   שהפסקנו  מותשבחות,  שמה  ואומרים  אדרבה    לומר  סיימנוכי    ינוא דגישים  כי  הקב"ה,  של  שמך  ' שבחיו   לעד ישתבח 

נו לקרות קריאת שמע חובתימחמת  אלא אנו מפסיקים כאןה לעולם ועד, אדברי שבח והודב אפשר להמשיך באמת , ש' מלכנו

  ולולי זאת היינו ממשיכים.  ,ולהתפלל, לכן אנו מפסיקים

  המלך הגדול והקדוש בשמים ובארץ 

ר מִי אֵל  "  (דברים ג, כד)  א על שם הפסוקהו מַיִם וּבָאָרֶץאֲשֶׁ ָ שּׁ יךָ וְכִגְבוּרתֶֹךָ  בַּ ה כְמַעֲשֶׂ ר יַעֲשֶׂ   . (אבודרהם)  "אֲשֶׁ

  שיר ושבחה הלל וזמרה וכו'

האבודרהם אלו    ,כתב  עשר  כל  חמשה  כנגד  שבח  של  לשונות  המעלות 'ט"ו  עשר    'שיר  חמשה  וכנגד  דוד,  שאמר 

שמוטל עלינו חיוב להללו ולשבחו על כל   ,תוונוכנראה  ו].  ' טובות למקום עלינוכמה מעלות  'ים בהגדת פסח [סדורמעלות ה

שבסידור  עוד כתב בפירוש  .  ן כולם וכ  ,ועשה בהם שפטים  ,שהוציאנו ממצרים  , כל אותם הטובות שעשה ה' לנופרט ופרט מ

דֻלָּהבפסוק "ש  ים שבחכנגד ט"ו    םשה  ,עבודת השם בוּרָה  ,לְךָ ה' הַגְּ פְאֶרֶת  , וְהַגְּ צַח   , וְהַתִּ מַיִם וּבָאָרֶץ  ,וְהַהוֹד   ,וְהַנֵּ ָ שּׁ י כֹל בַּ לְךָ    , כִּ

מְלָכָה א לְכֹל לְרֹאשׁ   ,ה' הַמַּ ֵ תְנַשּׂ ר  . וְהַמִּ פָנֶיךָ   , וְהָעשֶֹׁ בוֹד מִלְּ כֹּל  , וְהַכָּ ל בַּ ה מוֹשֵׁ ל  ,וּגְבוּרָה  ,וּבְיָדְךָ כֹּחַ   ,וְאַתָּ " לוּלְחַזֵּק לַכֹּ   ,וּבְיָדְךָ לְגַדֵּ

  . יב)-(דה"י א' כט, יא 

נג)כתב המגן אברהם   סי'  יאמר בנשימה אחת.  (ריש  'מעתה',  'שיר שבחה' וכו' עד  , כל הט"ו שבחים שבישתבח מן 

כיון שמגיע אדם   :(מתורגם ללה"ק)  זה לשונו  ,(ח"ב קלב.)בפר' תרומה  הביא את הזוה"ק    שם  ,(מס' תמיד בהגה"ה)בשל"ה הקדוש  ומקורו  

ה נוטל  העליון,  לישתבח,  המלך  לפני  לבא  להתתקן  מתחילה  ישראל  וכנסת  לפניו,  אותו  ושם  הכתר  אותו  הוא  ברוך  קדוש 

ולכן צריך  וכו'.    וצריך לכלול אותה בשלש עשרה מדות הרחמים העליונות שמהן מתברכת, והם שלשה עשר בשמים עליונים

מפסיק ביניהם, יוצאת שלהבת אחת  ביניהם, ואם  בשעה שנכללת ביניהם, לשים בזה לב ורצון ולא לדבר כלל, שלא להפסיק  

הקדוש ברוך הוא, יתכלה ויפסק, שלא יראה גאות  מתחת כנפי הכרובים, וקוראת בחיל ואומרת, פלוני שהפסיק את גאות  

אוּת ה'",   השל"ה   וסיים על זה   משום ששלשה עשר האלה הם גאות ה'. המלך הקדוש, כמו שנאמר (ישעיה כו, י) "וּבַל יִרְאֶה גֵּ

, שבאמת הם רק י"ג (ס"ק א)וכתב בבאר היטב    . (סעיף א)וכן פסק הערוך השלחן    ,על כן מן הראוי לאמרם בנשימה אחת  ,הק' 

(כלל יח דין  אבל החיי אדם    שבחים, והיינו ללא 'ברכות והודאות', וכמו שמבואר בדברי הזוה"ק שהם כנגד י"ג מדות של רחמים.

(שם ס"ק    רורהב שנה  , וכן פסק המ , רק להזהר מאד שלא יפסיק ביניהםצריך לאמרם בנשימה אחתאין  ש  , ב בשם הגר"אכת   ד)

בסידור,  א) היעב"ץ  כתב  מכך  לא  וויתירה  אבל  גמורה,  שהיה  או  שיחה  הפסק  בלי  ונאמרים  אלא  :  אחת,   אדרבהבנשימה 

מצאתי כתוב, שימנה  ו  , והוסיף:יגש אות טו)(שנה א ובן איש חי  כעין זה כתב הו   .צריך לומר בנעימה כמסדר שבחו של מלך, ע"כ

  . אותם באצבעותיו, והוא דבר נכון ויציב, וכן אני נוהג, עכ"ל

  מלך גדול ומהלל בתשבחות אל 

ג) כתב האבודרהם שהוא על שם הפסוק   קמה,  דוֹל"  (תהלים  לה'    גָּ ברכה זו  חתימת  בשאומר  מה  הוסיף, וו  . " מְאֹד  וּמְהֻלָּ

א גדול ומעולה משבח שתי  ו ז ששבח ברכה זו הו לרמ   ,הללה שאמר וברכת יהללוך שלאחר    מחתימת ברוך  ' יותרגדול 'מלך  

  לשונות של שבח. חמשה עשר ברכות האחרות, כי בכאן הוא משבח את השם ב

כאשר מרבים לשבח  כי  בתשבחות',  גדול  את התואר 'ביאר בזה הגר"ש שוואב זצ"ל, כי רק על הקב"ה נאה לומר  ו

(עי'  '  סיימתינהו לכולהו שבחי צא שהוא מתקטן, כי לבסוף מגיע המשבח למצב שאין לו מה לשבח יותר, והרי 'נמ  ,בשר ודם 

על ידי התבוננות בגדלותו, הרי מכירים  לשבח אותו  , שכל מה שמוסיפים  'גדול בתשבחות מה שאין כן הקב"ה הוא ',  ברכות לג:)

כד) וכן אמר משה רבינו    במקצת דמקצת מהראוי לו יתברך,  ו שעוד לא התחלנו לשבח ג,  ה הַחִלּוֹתָ לְהַרְאוֹת אֶת  "  (דברים  אַתָּ

דְלְךָ  ךָ אֶת גָּ   מכל מקום , ו שהיה מתנבא  שנהארבעים  אחר  שנה שהיה דבוק בהקב"ה, ו  מאה ועשריםוזה היה לאחר    ," וגו'עַבְדְּ

  שכל מה שראיתי היה רק ההתחלה.  ,אמר "אתה החלות"

  הנשמות, רבון כל המעשים, הבוחר בשירי זמרה, מלך יחיד אדון הנפלאות, בורא כל 

א)כף החיים  ה אות  מח  ענין    מביא את סדר תפילתו של האריז"ל, שכתב תלמידו רבי חיים ויטאל זצ"ל  (סי'  הכוונות,  (שער 

שחרית) תיבות    ונרמז בראשי  ,כי שבח זה תיקנו אברהם אבינו ע״ה  ,ושמעתי מפי חכם אחד  ,, וכתב שם לגבי ישתבחתפילת 

הברכה,   סיום  ההודאות,  אשאחר  הנשמות,  בל  כל  המעשים,    ןבור ורא  זמרה,  ה כל  בשירי  העולמיםמבוחר  חי  אל  וכו'.   לך 

והברכה   ,ואפשר לומר שתחילת הברכה תיקן אותה שלמה המלך ע"הואיתא שם בהגה"ה מבנו רבי שמואל ויטאל זצ"ל,  

  . (שנה א ויגש אות טו)בן איש חי  . וכן כתב העצמה של ברוך וכו' תיקן אותה אברהם אבינו ע"ה



 טו 

מעלות שבמקדש שעולים מעזרת    חמש עשרהכנגד    תיבות  חמשה עשר  'ל ההודאותב'א יש כאן  וכתב האבודרהם,  

  נשים לעזרת ישראל שעליהם עומדים הלוים בשיר. 

  אדון הנפלאות 

אדם  אף אם יעשה איזה  שבשר ודם  שאינו כמו    ,(שוואב) יון תפילה  ע בספר  ביאר  ן רבים  ולשות' בשאומרים 'נפלאמה  

כוחותיו, אבל הקב"ה הוא    תגבלהי  פ כמ   נסיםולהמשיך לעשות ולחדש יותר נפלאות  ל  יוכ  לאפלא, הרי  פעם אחת איזה דבר  

  תמיד 'אדון הנפלאות' להוסיף רבבות רבבות ומופתים ויותר ויותר. 

  שירי זמרה הבוחר ב 

רוּ בסידור רבי יעקב עמדין כתב על תיבות אלו, שנאמר " מוֹ    זַמְּ י יַעֲקֹב  וגו'.  לִשְׁ חַרכִּ . וביאור  ד)-(תהלים קלה, ג"  לוֹ יָהּ   בָּ

בוֹד  "  (תהלים יט, ב)הענין, שכן כל הבריאה עליונים ותחתונים משבחים ומהללים תמיד להקב"ה, כמו שנאמר   רִים כְּ מַיִם מְסַפְּ ָ הַשּׁ

המלך  אֵל דוד  כדברי  ישראל,  עמו  של  זמרה  בשירי  בחר  יתברך  והוא  וגו',  ד)"  כב,  רָאֵל  (שם  יִשְׂ הִלּוֹת  תְּ ב  יוֹשֵׁ קָדוֹשׁ  ה  ,  ""וְאַתָּ

  . שוואב) -(עיון תפילה אל מכל השבח והשירה של כל הבריאה  ר שרצית דוקא בתהילות יש

בראשית פנ"ט)הביא על זה את דברי המדרש    (אוצה"ת)בפירוש תיקון תפילה   י תִמְצֶאן◌ָ , על הפסוק "(אגדת  "  אֹתוֹ   וְהָיָה כִּ

אמר   זה לשון המדרש: וע שירות ותשבחות מפיהם,  שם משמע שחפץ השי"ת להטיב לבני ישראל, כדי לשמ,  (דברים לא, כא)וגו'  

הקב"ה, "כי תמצאן אותו רעות רבות וצרות" ואצילן מהן, אותו שעה יאמרו לי שירה, שנאמר "וענתה השירה" וגו', וכן את 

  ו', ע"כ. מוצא במצרים היו משועבדין, וכיון שהצילן היו יושבין ואוכלין מיד אמרו שירה וכו', וכן בים כשהיו בצרה גדולה וכ

יתברך  יתן בלבו שבח והודאה עצומה ל'הבוחר בשירי זמרה'  תיבות  וב   ,(שער השלישי פ"ז)כתב היסוד ושורש העבודה  

  עכ"ל. ,בשמחה רבה ועצומה, על שבחר בנו עם קדוש לזמר לשמו הגדול שמו

השרף   אורי  רבי  זי"ע  הרה"ק  המסטרעליסק  שעיקר  בהתלהבותאמר,  תפילה  של  בנקודה    , חשיבות  הרשימה  היא 

הוא קרוב להדמות שמלא תאוותו, אמנם הרושם הנשאר בלב שלא מלא    ,פנימית אשר נשאר בלב, כי הלהב בעת התפילה

  . (אמרי קודש, ליקוטים אות יז) זהו חשוב יותר, והן הם השירי זמרה שהשי"ת בוחר בהם ,תאותו וחשקו עדיין 

,  [ה'אור המאיר']  בשם הרה"ק רבי זאב מזיטאמיר זי"ע  תולדות ד"ה ויעתר)(פר'  הבת עין    ' זמרה   ישיר'בעוד ביאר בלשון  

וסיים על זה, ודברי    ,ת זמרה ותפילהע בוחר בשיריים של זמרה, היינו למי שמשים עצמו כשיריים בשכל עולמים ב"ה  שבורא  

  פי חכם חן. 

  מלך יחיד אל חי העולמים 

ר אותם האדם במהירות בפיו ובשפתיו לבד, רק יכוין בכל  , ד' תיבות אלו לא יאמ(שם)כתב היסוד ושורש העבודה  

יכוין בשמחה עצומה שאתה    'מלך 'בת  יובשפתיו לבד, רק יכוין בכל תיבה כונתה הראויה, והוא: בת,  תיבה כוונתה הראויה

ונורא גדול  אל   'אל 'בת  י ובת  ,מלך  שאתה  עצומה  בשמחה  באלהותקיכוין  עצומה  שמחה  וישמח  היכולת,  ובעל  תקיף  ו  ינו 

יכוין במחשבתו אני מאמין באמונה אמתית, שאתה מחיה כל העולמות עליונים   'חי העולמים' ובתיבות  ,  ויתעלה  מושברך  ית

אמן שראוי וישר להלל   ,ובעניית אמן יכוין  ,ויתעלה זכרו לעד  מושברך  ותחתונים, וישמח שמחה עצומה בגודל אלהותו ית

  בשמחה עצומה עד מאוד. גם כן  ולשבח אותך יתברך שמך בשבחים אלו, ויכוין כוונה זו של אמן 

  חי העולמים 

תברך  נה שהוא יווכה ו  ,לשוןה  טמשפ  יפ  על והוא    ,בציר״ה  י''חֵ א מלת  סגיר הדורים  י סהבכל    ,ונותש  חאותוס נזה  ביש  

.  ח״ תפב  'למיםעוה  י'חַ ציר״ה אלא  ב   'העולמים   י'חֵ לא נקרא    ,מות כתבשרכת הע מ ב  טייחה  פרס ב ל העולמים. ושבכ ות  חיכח ה

  בוגם מהר״ל מפראג ז״ל כת  בו,ר  חז ציר״ה  בב לומר  כתש  ט״ויתוס'  דגם ה  כתבו   ח,״תבפ  רלומגם כן  ב  כתא  זוט ובאליהו  

  . אוצה"ת) - (אחרית לשלום   ציר״הב ו ח" תפב ות,א סחונ׳ הביא ב י שמת נים מצאשדורים יי סב. ו ח״ תפב  רמול

בפירוש עץ יוסף כתב בשם הגר"א שיש לומר בצירי, ופירושו שהקב"ה מחיה כל העולמות עליונים ותחתונים, ואילו  

'ואם גורסין  היה מסיר מהם השגחתו אפילו רגע אחד, היו כלא היו.   פירושו שהוא חי בשני העולמות   'י העולמיםחַ הפתח 

 . ושולט בעולם הזה ועולם הבא

 


